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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन श्या 
रची 


मराठी भाषा विभाग 
राज्य मराठी विकास संस्था स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 
थोबीतळलाव, मुंबई - ४००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥०५://॥॥॥४५.॥080011.0४.॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥(॥॥081089/5॥100.001॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केळेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातीलह मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्छिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशयाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामश्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या ळेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञपाठज्याळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 


॥॥॥॥ 


वर्ष १२ेचें डिसेंबर १९५८ [| अंकर 
३ ती ८0: .१0.7:5०आही १894: 


नव्या नैतिक तत्त्वज्ञानाची दिशा  . «श्री. डॉ. ग. ना. जोशी 


श्री अरविंद ब त्यांचें तत्त्वज्ञान , व प्रा, मधुसूदन फडके 
गोंधळलेला श्वेतकेतु . क प्रा, सदादिव आठवले 
इम्रे नाजची विचारसरणी  . ; , ___ श्रीमती अरुंधती खंडकर 
नाथ - ज्ञानेश्वरीच्या दोन प्रती ढ री श्री. ना. ब. जोशी 
जैन शिलालेखांत देवगिरीचे यादव . र श्री. सुमाषचंद्र अक्कोळे 
सिंधु संस्कतींतील लोकच 

- क्रग्वेदांतीळ आयाचे शत्रू व री श्री, प्र. रा, देशमुग्व 
भारतांतील बुद्धिमंताचा ऱ्हास ले. शित्रनारायण रे, अनु. शि. बा, नामजोशी 
समाजवादाच्या संक्रमणाचे सेद्धांतिक प्रभ . प्रा, म. वा, बेलगे 

-पुस्कपरामदो- 
र > 3 

वार्षिक वगणी ९ र, ] [ किरकोळ अंक १ रु, 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संर्थेद्वारे 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळ 


मव >> > > > 


र 
१: 


> 
9३१ 
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शश 
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र्क 


र्क श्र ! 


घरसजावट करण्यासाठीं मिळणारे हातमागाचें 
कापड आधुनिक दृष्टीला आनंद देते. परंपरागत 


जा 
सस्ख्च्च्क 


वरे 


> 


श्र "चालत आलेली प्रसिद्ध डिज्ञाईन्स आणि हहोंच्या 

ट्र काळाला शोभणारी अनुरूप डिझाईन्स असलेळें हात- 
शर्ट मागाचे कापड एखाद्या साध्या खोलीच्या सजावरी- 
9 साठी वापरल तर ती खोढी कापडाच्या आकर्षक 


रंगांमुळे उठावदार दिसते. 

भारतीय हातमागा*चं कापड सुबक, सुंदर व 
मोहक दिसतें म्हणूनच कांहीं प्रसिद्ध पावेल नाहो; 
तर त्या कापडाचा उत्तम पोत आणि त्याचे पक्ष रंग 
हे हवेच्या परिणाभानें फिके पडत नाहींत दां 
वापल्न विटत नाहींत. यामुळे अखिल भारतांत 
आनक स्वख्पाच्या ऑफिसेसमध्यें, फॅशनेवल 
हॅटिलांत व छुळ्समध्यें आणि प्रत्येकाच्या घरांतही 
मा, ते कोणालाही हमखास आवडाचें यांत 
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ऑल इंडिया..हँहळूम बोड 
शाहीबाग हाऊस , बिटेट त व न ह 


09-58/221 निगम 


० क्क ्सण्यस्स्कळन्याकळयाफट तता 


ह गन 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संर्थेद्वारे 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


प्राज्ञपाठशाळामंडळ वाई, यांचें मासिक 


वषे बारावे | डिसेंबर 
अंक तिसरा (| १९५८ 


संपादक-मंडळ 
आचार्य स. ज. भागवत-श्री. हरि कृष्ण मोहनी-प्रा. चि. म. बेडेकर 
प्रा. गोवधेन पारीख का. संपादक 
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इम्रे नाजची विचारसरणी श्रीमती अरुंधती खंडकर २५-३० 
नाथ -ज्ञानेश्वरीच्या दोन प्रती श्री. ना, ब, जोशी ३१-२४ 
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क्ग्वेदांतील आयाचे शत्रू - श्री. प्र. रा. देशमुख ४२-५० 

भारतांतील बुद्धिमंतांचा ऱ्हास ळे, शिवनारायण रे, 
। अनु. शि. बा. नामजोशी ५१-५७ 
समाजवादाच्या संक्रमणाचे सेद्धांतिक प्रश्न प्रा, म, बा, बेलगे ५८-६२ 
: बसुधा ? - कथा काव्य श्री. गोपाळ मयेकर ६३-६५ 
वार्षिक रु, ९ सहामाही रु. ५ अंकास रु. १ 


हें मासिक श्री. म. शे. साठे यांनी दी प्राज्ञ प्रेस, २१५ गंगापुरी, वाई येथें छापून प्रा. वि. म. बेडेकर 
यांनीं प्राजपाठशाळामंडळ वाई यांचंकरितां तेथंच प्रसिद्ध केलें. 
पत्रव्यवहाराचा पत्ता : १ संपादकीय : करायेकारी संपादक, 'नवभारत' मासिक, 
“गणेश भुबन? २७६, तेढूंग रोड, माटुंगा-मुंबई १९ 
२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, “ नवभारत ? मासिक, 
ट/० प्राज्ञ प्रेस, बाई ( उ. सातारा ) 


'नवभारत' मासिक, डिसेंबर १९५८ 
-ऱ्लेखक-परिचय-- 
[ खालीं दिलेल्या ठेखकांशिवाय, या अंकांतील इतर ळेखकांचा परिचय या वर्षीं यापूर्वी त्यांचे लेख आले 
त्या वेळीं दिला आहे,-का, सं. ] 
डॉ. ग. ना. जोशी : सांगळी येथील विलिंग्डन कोलेजांतील तत्त्वज्ञानाचे प्राध्यापक; ' नवभारत 7, “साघना 
इत्यादि नियतकालिकांतून स्फुट ळेखन, 
प्रा. मधुसूदन फडके : रत्नागिरी येथील गोगटे कौळेजांतील तत्वज्ञानाचे प्राध्यापक 
श्रीमती अरुंधती खंडकर : मॅकेन्हळीच्या “ प्रिन्स ” या ग्रंथाचा अनुवाद साहित्य अकाडमीच्या वतीने 
प्रकाशनाथे स्वीकृत 
श्री. ना. ब. जोशी $ विजापूर येथील एक न्यासंगी शिक्षक 


प्रा. सुभाषचंद्र अक्कोळे : सोलापूर येथील दयानंद अँग्लोवेदिक कॉळेजांतील प्राध्यापक, जैन वाड्ययाचे 
जाणते अभ्यासक ह 


श्री. प्र. रा. देशमुख 2 यवतमाळ येथील वकील, “७ 11तपढ 0101188001 11 0016 ७४५१०१७ ?” 
प्रा. गिवनारायण रे : कलकत्ता येथील सिटी कॉलळेजांतील इंग्रजीचे प्राध्यापक: ' रॅडिकल हृयमेनिस्ट''चे 
सेपादक; सुप्रसिद्ध मानवतावादी विचारवंत, “ 1, ॥॥६॥१७ 0 आवट 


६ प101791018? इत्यादि ग्रंथांचे ळेखक 
प्रा. म. बा. बेलरो ; वर्धा येथील कॉमर्स कॉळेजांतील अर्थशास्त्राचे प्राध्यापक, 


श्री. गोपाळ मयेकर : मुंबई येथील शिरोडकर हायस्कूलमधील एक शिक्षक, 


डॉ. ग, ना. जोशी 


नव्या नेतिक तत्त्वज्ञानाची दिशा 


हृल्ीच्या काळांत अनीति, समाजजीवनाच्या 
सर्वच क्षेत्रांत फार बोकाळली आहे, व त्यामुळें 
सामाजिक जीवन कमाठलीचें मलिन झालें आहे असा 
सर्वाचा अनुभव आहे, व ह्या खरूपाच्या तक्रारी 
सर्वच लोक करतांना दिसतात. ह्या सर्वग्यापी अनीती- 
च्या कारणांची मीमांसाहि अनेक लोक आपापल्या 
परीनें करण्याचा प्रयत्न करीत आहेत, परंतु तिच्या 
कारणांचें नीटसे आकलन आपणांस होत नाहीं, 
अर्थात्‌ ही घटना अत्यंत संकीण खरूपाची असल्या- 
नें अमुकच कारणें या अनीतीच्या बुडाशीं आहेत 
असें संदायातीतपणें म्हणणें फार कठीण आहे, परंतु 
पूर्वींच्या काळांतील समाजनीतीशीं तुलना करतां असें 
दिसून येतें कीं औद्योगिक क्रांतीनंतरच्या काळांत 
व विशेषत: यंत्रें व तंत्र यांच्या साहाय्यानें उद्योग- 
प्रधान अशीं प्रचंड शहरें व यंत्रणा तयार झाल्या- 
नंतर त्यांच्या अनुरोधाने र्जे एक नवीन समाजजीवन 
तयार झालें आहे त्याचें स्वरूप जुन्या समाजजीवना- 
पेक्षां फारच वेगळें आहे, व त्यामुळें त्यांच्या सम- 
स्याहि वेगळ्या प्रकारच्या आहेत. त्यांना उत्तरे 
शोधून काढावयाचीं आहेत तींहि जुन्या कल्पनांपेक्षां 
वेगळीं अशींच आहेत, म्हणजे पूर्वीचा समाज हछीं- 
च्या समाजापेक्षा नैतिकदृष्ट्या अधिक उच्च पातळी- 
वर व म्हणून श्रेष्ठ होता, व हछींचा समाज मात्र 
नैतिकदृष्ट्या अधिक खालावला आहे, असें मान- 
ण्यांत आपण कितपत बरोबर आहोंत ह्याचा सखोल 
अभ्यास व विचार होणें आवश्‍यक आहे, याविषया- 
बर एक प्रगल्भ विचारवंत &. ॥४, ॥॥७० 17८ 
ह्यांनी लंडन युनिन्हार्सटींत . अरिस्टोटेलियन सोसा- 
यटीच्या सर्भेत १९४६ च्या मे महिन्यांत ॥'०- 


न.भा, १ 


कृ७ः१8 & ७७ ४०७] प]ळणुू0४्ह्या 
शीर्षकाचा एक उद्बोधक निबंध वाचला, त्यांत 
त्यांनीं नीतीचा अगदीं वेगळ्या दृष्टिकोनांतून विचार 
केलेला सांपडतो. त्यांचें म्हणणें थोडक्यांत खालील 
प्रमाणें आहे, 
अनिश्वितीचें बातावरण 

ते म्हणतात कीं, सैद्धान्तिक व न्यावसायिक नीति- 
शास्त्रशन ज्या रीतीनें दृल्लीं विचार करीत आहेत त्या 
रीतीनें त्यांना हृल्लींच्या खऱ्या नेतिक समस्या कोण- 
त्या हेंच समजत नाहीं, ते लोक फारच ००७१९प1- 
0७1]5 किंबा तात्विक व ब्यवहार-निरपेक्षपणें विचार 
करीत असतात, त्यांतल्या त्यांत ७७1९01 1.151171- 
७177 ह्याने आपल्या 07९७8०९ ४० ॥॥०॥818 ह्या 
आपल्या पुस्तकांत विसान्या शतकांत खर्‍या 
नेतिक संमस्या कोणत्या आह्देत त्या सिद्धान्ताच्या 
स्वरूपांत मांडल्या आहेत, ह्ींचे सेद्वान्तिक नीति- 
तत्त्वज्ञ हे आपण ज्या जगांत व परिस्थितींत राहतों 
त्यापासून खूपच दुरावलेले आहेत. नीतिशास्त्राचा 
विचार करणारे जे थोर चिंतक व तत्त्व आहेत 
ते ब्हिक्टोरिया राणीच्या सुखसमृद्धीच्या काळांत 
वाढलेले आहेत, व त्या स्थिर व सुखासीन समा- 
नांत वावरळेळें त्यांचे मन अजूनहि त्यांच्या विचा- 
रांतून न्यक्त होतांना दिसतें, परंतु तो समाज आज 
आपल्या डोळ्यासमोर बदलून विरघळून जात आहे, 
हीं नेतिक परिस्थिती बदलली आहे, व ती जुन्या 
नीतिवेत्त्यांना समजूं शकत नाहीं, हीचे सैद्धान्तिक 
नीतिवेत्ते व नीतिचिंतक आणि प्रत्यक्ष जीवन यांत 
फार मोठी तफावत पडळी आहे. आणि इह्लोंच्या 
नैतिक समस्यांवर विचार करून जे कांहीं नवा 


नवभारत 


प्रकाश टाकीत आहेत ते जुन्या नेतिक तत्त्वज्ञानाच्या 
पठडीतील ब्यावसायिक तत्त्वत नसून त्या क्षेत्रा- 
बाहेरीलच लोक आहेत, नेतिक क्षेत्रांत हीं एक 


प्रकारची अनिश्चिति व साशंकता सर्वत्र व्यक्त 


झालेली दिसते. इल्लींच्या काळांत विशेषकरून जर 
कांहीं दृष्टोत्पत्तीस येत असेल तर तें नीतीची अमि- 
रुचि लोपळी आहे असें नाहीं; तर नीतिसंबधीं 
फारशी आस्था ( 8९50१81888 ) लोकांना वाटत 
नाहीं. नीति वे अनीति ह्यांच्यांतील मेद अमान्य 
करण्यांत आलेला नाहीं, पण ज्यावेळीं नेतिक व 
अनैतिक विचारांचा झगडा सुरू होतो तेव्हां त्यांत 
अनैतिक गोष्टींना अधिक प्राधान्य देण्यांत येतें, पूर्वी हि 


आचरणांत अनैतिक गोष्टींना प्राधान्य मिळत असे, ' 


पण हीं अनैतिक विचारांना नैतिक विचारांवर 
विजय मिळण्यास जणु हक्कच प्रास होतांना दिसतो, 
व तो लोक मान्य करतांना दिसतात. नेतिकेतर 
विचार राजकारण व सोंदर्यशास्त्र यांत होत असतो. 
व्हिक्टोरियन काळांत एखादी कलाकृति कलादृष्ट्या 
जरी कितीहि श्रेष्ट प्रकारची असली, आणि 
तिच्यांत जर अनैतिकता दिसली तर तिचा निषेध 
करण्यांत येत असे. तसा इक्क नेतिकतेला होता. 
पूर्वी नैतिकतेला कलेतील अनेतिकतेवर आक्षेप 
घेण्याचा हक्क होता. परंतु दी मात्र सोंद्यमूल्यें 
जैतिक मूल्यावर मात. करून नैतिकतेचा सौंदर्यावर 
आक्षेप घेण्याचा अधिकार नाकारला जात आहे. 
अश्याप्रकारे नेतिक मूल्यांचे उपयोजन करण्याच्या 
बाबतींत एक प्रकारची पराभूतवृत्ति प्रतिबिंबित 
होत असल्याचे हीं दिततते, व तिचें कारण विशिष्ट 
मैतिक त्ते योग्य व युक्त आहेत कीं नाहींत या- 
विषयीं असलेली साशंकता होय. नेतिक संशयिततेचें 
हे युग असल्यास त्यांचा अथे ह्या युगांत नेतिक 
अनिश्चिती आहे. कांहीं विशिष्ट नैतिक तत्त्वांची 
युक्तता प्रस्थापित करण्यासाठीं पूर्वीच्या नैतिक विधा- 
नांचें किंबा तत्त्वांचे समर्थन करण्याची जरूर नाही, 


कारण तशीं नेतिक सर्त्ये व तत्वें लोकांनीं आधींच 
भरपूर प्रमाणांत सांगितलीं आहेत, 

नेतिक क्षेत्रांतीळ सर्वमान्य व अधिकारी सम- 
जल्या जाणाऱ्या ब्यक्ती सध्यांच्या प्रत्यक्ष 
सामाजिक जीवनापासून दूर गेळेल्या आहेत, ब 
त्यामुळे नैतिक बाबतींत संदिग्धता व अनिश्चिति 
निर्माण झालेली आहे. छुनी मंडळी समाजापासून 
अलिप्त अश्या सैद्धान्तिक भूमिकेवरून व समाज- 
विन्मुख व्यासपीठावरून लोकांना जुन्याच नीति- 
मत्तेचे पाठ आज देतांना दिसतात, अज्ञा नैतिक 
उपदेश्ास आज विरोध होत आहे. लेंगिक नीती- 
च्या बाचतींत अश्या तऱ्हेच्या तक्रारी ऐकायला 
मिळतात, याबाबतीत जुन्या मंडळींना आधुनिक 
कल्पना माहीत नाहीत असें नाहीं, पण त्यांना. 
लोकांच्या खऱ्या अडचणी कोणत्या आहेत हें मात्र 
नीट समजूं शकत नाहीं. लगिक संबंध हे सामाजिक 
व आर्थिक शक्तींनी व घटनांनीं मर्यादित झालेले 
असतात, व सामाजिक परिवर्तनांनीं वैयक्तिक सम- 
स्याहि बदळून जातात, 


ब्हिक्टोरियन काळांत विवाहबाह्य लंगिक संब्रं- 
घांना आक्षेपाई समजण्यांत येई; त्याचे कारण ततका 
लीन परिस्थितींत होते. त्याकाळी लेंगिक संबंधांतन 
अपत्योत्पत्ति टाळणे अशक्य वा कठीण असल्यानें 
समाजाने त्याज्य ठरविलेल्या मार्गानें लेंगिक संबंध 
ठेवणें धोक्याचे होते, व त्यामुळें कांहीं स्त्रियांच्या 
जीवनाचा नाश॒& ओढवण्याची भीति फार मोठ्या 
प्रमाणांबवर होती, परंतु हीं स्त्रियांना आर्थिक स्वाव- 
ळंबन, समतेची भावना, शिक्षणाने आलेला मनाचा 
मोकळेपणा, स्वातंत्र्य, संतति प्रतिबंधक साधनांनी मिळ- 
णारी सुरक्षितता, विवाहबाह्य मुलांत समाजमान्यता 
ह्या गोष्टींमुळें स्त्रियांना तरुण पुरुषांशी मिसळणे व 
कचित्‌ लैंगिक संबंध ठेवून उपभोग घेणें घोक्‍्याच 
राहिलेलें नाही, त्यामुळें अशा विवाहबाह्य लैंगिक 
संजंधाचा त्यांना फारसा बागुलबुवा वाटूं शकत नाही; 


नव्या नैतिक तत्त्वज्ञानाची दिशा 


नन्हे तशी भीति बाळगण्यास हछींचे तरुण व तरुणी 
नकार देतात, अशी ही जी नवी परिस्थिती आहे ती 
यथार्थपणे समजण्यास जुनी मंडळी अपात्र ठर- 
लेली आहेत. नब्या तरुण पिढीवर नैतिक शोथिल्य 
व नैतिक अधःपात ह्यांचा आरोप करण्यांत जुने लोक 
नवी परिस्थिती नीटपणें न समजतां व तिचा अनु- 
भव नसतांना एकप्रकारे नवतरुणांचा अपमान करीत 
असतात. अयोग्य व चुकीच्या नेतिक कल्पनांविषयीं 
हछींच्या तरुण पिढीला आस्था वाटत नाहीं म्हणून 
जणुं हल्लींच्या तरुणांना नैतिकतेविषयींच आश्या 
वाटत नाहीं असें मानण्यांत येतें. म्हणजे ह्यांत अवा- 
स्तव व किरकोळ मुद्यांना वाजवीपेक्षा जास्त महत्त्व 
दिलें जातें, व त्यामुळें हा प्रश्न अधिक गुंतागुंतीचा 
होऊन बसतो. 


ह्यावरून असें दिसून येतें को, पूर्वीच्या अधिकृत 
( 0पतील&] ) नीतीचा बोज आतां राहिलेला नाहीं. 
तिची प्रतिष्ठा आतां खालावली आहे, वडीलमंडळी 
वडील आहेत, वयानें मोठीं आहेत ह्यांत त्यांचा 
कोणताच दोष नाहीं, परंतु नंतर येणाऱ्या प्रत्येक 
पिढीला कांहीं विशिष्ट प्रकारच्या अशा त्यांच्या समस्या 
असतात, व त्या आघींच्या पिढीच्या माणसांना नीट- 
'पणें समजत नसतात. नंतरच्या पिढीच्या परिस्थि- 
तीशी जुन्यांचा पाहिजे तेवढा निकटचा संबंध नस- 
त्यानें त्यांना नब्या समस्या सोडविणें शक्‍य नसतें. 
परंतु पूर्वीच्या तरुण पिढ्यांनी आपापल्या समस्या 
सखतःच स्वतःपुरत्या सोडवून घेतळेल्या आहेत, 
आपल्या पिढीनें मात्र अद्याप आपणांपुढें उभ्या राहि- 
लेल्या नवीन समस्यांना योग्य तीं उत्तरें शोधून काढ- 
लेलीं नाहींत, आणि आपल्या काळांतील समस्या 
आपण अद्याप कां सोडवू हकलळॉ नाहीं असता प्रश्न 
उपस्थित केला तर त्याला अगदीं सरळ उत्तर असें 
आहे कीं, अद्याप आपण आपली नीतिमत्ता कशी 
असावी हें निश्चित केलें नाहीं, व्हिक्टोरियन नी ति- 
मत्तेला आपण झिडकारळं असलें तरी तिची जागा 


घेणारी दुसरी नीतिमत्ता आपण शोधून काढलेली. 
नाहीं, त्यामुळे पूर्वीचे नेतिक तत्त्वज्ञान जरी कितीहि 
अवास्तविक वाटत असलें तरी त्याची स्पर्धा करण्यास 
दुसरे तत्त्वत्तान अजून तयार झालेलें नाहीं, 
मास व फ्रॉइड 

नीतीसंबंधींच्या आपल्या आस्थेंत जी कमतरता 
आली आहे तिचें कारण नैतिक जबाबदारीची जाणीवं 
सर्वत्रच कमी झालेली आहे, हें होय. ह्या बाबतींत 
माक्स व फ्रॉइड ह्यांच्या विचारांचा समाजावर 
बराच परिणाम झाला असल्यानें त्यांना अनीतीला 
जबाबदार धरण्यांत येतें. हे खरे आहे कीं हे विचार 
बुद्धिप्रधान माणसांवर परिणाम घडवितात. पण 
जबाबदारीच्या जाणिवेंत झाळेली कमतरता ही केवळ 
बुद्धिवादी वर्गापुरतीच मर्यादित राहिळेली नसून ती 
समाजांत सर्व दूर पसरळेळी दिसते. हा परिणाम 
नियतकालिके, कादंबऱ्या, नाटके, सिनेमा, शिक्षण- 
संस्था इत्यादींच्या द्वारां समाजांतील लाखों लोकांवर 
समाजाच्या वरच्या थरांतूनच झिरपत जातो. लाखा 
लोकांना ह्या कल्पनांचा उगम कोठें झालेला आहे 
हें जरी अज्ञात राहिलें तरी त्यांच्या मनावर या 
विचारांचा पगडा बसणें सहज शकय़ होतें. मार्क्स- 
वादाचा परिणाम अमाक्‍्संवादी सामाजिक संशो- 
घनांतून अधिकच पक्का झालेला आहे. उदा ०. 
गुन्हेगारीचीं कारणें, साधारणपणें ब्यक्तीपेक्षां समा- 
जाची परिस्थिती व रचना हीच जास्त दोषास्पद 
असते असा निष्कर्ष काढण्याची प्रवृत्ति इछीं अधिक 
होते. म्हणजे गुन्ह्यास गुन्हेगारापेक्षां कांहीं दुर 
भांडवलदार व शोषण करणाऱ्या ब्यक्तिनिरपेक्ष 
(1100780191) अश्या शक्तींनाच जबाबदार घरले 
जातें, म्हणजे समाजशास्त्राचा असा दृष्टिकोन व्यक्ती- 
च्या नेतिक जबाबदारीवरचा भार नाहींसा करतो 
व व्यक्तींना त्यांच्या अनेतिक कृत्यांबद्दळ जबाबदार 
घरून त्यांना त्यासाठीं दोषी ठरविण्यामागें अस- 
ळेळी नेतिकतेतील धार ब शक्तिच नाहींशी करतो, 


नवभारत 


दोष कशावरहि सरकविला, किंवा दोषाचे खापर 
कोणाच्याहि मार्थी मारले, तरी ब्यक्ति मात्र 
केवळ समाजाचे एंक अपत्य 
च समाजाधीन असलेला प्राणी यापेक्षां जास्त महत्त्व 
व्यक्तीस राहात नाहीं. म्हणजे यांत ब्यक्ति ही कांहीं 
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सामाजिक शक्ति व रचना यांचे बालक असते, 


किंबा त्यांच्या आधीन असल्यानें व ती समाजा- 
कडून नियंत्रित होत असल्यानें तिच्यांतील क्रिया- 
शछीलतेस किंवा पुरुषार्थास कोठेंच वाव राहात नाहीं, 
थोडक्यांत या दृष्टिकोनामुळे समाजांत किंवा निसगीत 
पाहिजे असणारे बदल घडवून आणण्याचे प्रचंड 
सामर्थ्य न्यक्तीच्या ठिकाणीं असतें; किंवा ब्यक्ति 


आपल्या जीवनाची, समाजाची व संस्कृतीची केवळ 


अपत्य नसून त्यांना बनविणारी, आकार देणारी व 
पुरुषार्थ करणारी .एक महान्‌ शक्ति असते. ह्या 
तिच्या महत्त्वाच्या गुणाकडे दुलंक्ष केलें जातं, व 
व्यक्तीचं माहात्म्य जणुं नाकारले जाते. तिची योग्य- 
ती किंमत केली जात नाहीं. जोपर्यंत ब्यक्ति ही 
समाज परिस्थितीचं केवळ एक अपत्य आहे, व 
ब्यक्ति समाजापुढे निष्प्रभ, पराधीन व अपुरुषार्थी 
आहे अशी समजूत जात नाहीं तोंपर्यंत व्यक्तीने 
रजे केलेंच पाहिजे अशी आपण अपेक्षा करतों तशी 
करतांच येत नाहीं, नीतीचा उत्कषे आतां नैतिक 
पुनरुत्थानांत किंवा पश्चात्तापाच्या मार्गानें होणार 
नसून सामाजिक सुघारणा व क्रांन्ति झाली म्हणजे 
तो आपोआप होईल असें मानण्यांत येतें. 
आणि यामुळें : राजकीय उपयुक्ततावाद ? किंवा 
चांगलीं राजकीय ध्येये असलीं म्हणजे तीं गांठण्या- 
साठीं कोणतींहि-शुद्ध वा अशुद्ध-साधनें वापरा- 
वयास हरकत नाहीं अश्या तऱ्हेच्या विचारसरणीत 
उत्तेजन मिळतें. 

पाश्चिमात्य राष्ट्रांत नेतिक जबाबदारीची जाणीव 
कमी प्रतीची लेखण्यांत जर कोणाचा विशेष प्रभाव 
पडला असेल तर तो मार्क्सपेक्षां फ्रॉइडचाच आहे, 


फ्रॉइडवाद आज जरी बोलका नसला तरी फप्रॉइडचे 
विचार फार खोलवर रुजलेले आहेत, हंछीं आपला 
उदात्त किंवा थोर हेतूंवरचा विश्वास उडालेला 
आहे. इली एखादी चांगळी नेतिक भावना व्यक्त 
करणें ह्याचा अथे भावनाप्रधान बनणें अता आहे, 
व भावनाप्रधान लोकांच्या मनाचा तो एक घम 
आहे असें मानण्यांत येतें. भावनाप्रधानता हा 
व्हिक्टोरियन काळांतळा एक मानसिक दोष 
समजला जातो, म्हणजे एखाद्या थोर नैतिक गुणा- 
बद्दल किंवा आदर्शाबद्दळह आदर न्यक्त करणें हें 
हल्लीं हास्यास्पद ठरते, आणि हें विशेषत: पहिल्या 
जागतिक युद्धानंतर्च  आधिक्यानें दिसून 
येतें आणि हे कोणा एका ब्यक्तीमुळें झालें 
असेल असें समजायचें असेल तर त्यासाठीं फ्रॉइडच 
जबाबदार घरला जाऊं शकतो. आपले पूर्वज भोळ- 
सर असतील, पण ते उदात्त हेतूंना निःशंकपणें खरे 
मानीत, व त्यांत त्यांची निष्पापद्ृत्ति प्रतिबिंबित 
होई. परंतु आपण मात्र आतां फ्रॉइडपासून कोण- 
त्याहि सहृदय इच्छेंत आपल्या दडपल्या गेलेल्या 
वाईट इच्छांची भरपाई ( ००१५७९४७०0 ) कर- 
ण्याची इच्छा न्यक्त होते, किंबा शुद्ध प्रेमांत 
विकृत लैंगिकता असते असं समजायला शिकलो 


आहोत, बाह्य कृतीला आतां फारसं महत्त्व दिलें 


जात नाहीं; कारण ती आपल्या अज्ञात हेतृंचें 
( 1001४७ ) विश्वतनीय प्रतिबिंब नाहीं, असें 
आपण मानतो, ह्याचा परिणाम असा झाला आहे. 
कीं, कृति कितपत अयोग्य किंबा चुकीची आहे 
असा विचार करण्याऐवजी कोणत्या मनोगंडामुळें 
एखादी न्यक्ति अमुक एक कृति करते ह्याचाच 
छडा लावृण्यांत आपण अधिक गुंतून जातो, 
एखाद्या समाजविद्रोही गुन्ह्याबद्दल ब अयोग्य 
चारित्याबद्दल ब्यक्तीस जवाबदार घरण्याऐवजीं 
ती व्यक्ति कोणत्या परिस्थितींत वाढली व कज्ञा- 
मुळे ती आहे तशी बनली ह्याचा शोध करून 


नव्या नैतिक तत्त्वज्ञानाची दिशा 


मनोवि-छेषणाच्या साहाय्यानें तिला बरें करण्या- 
कडेच आपला अधिक कल असतो, येथें आपण हें 
लक्षांत ठेवावयास पाहिजे कीं येथें नेतिक तत्त्वाची 
युक्तता नाकारण्यांत येत नाहीं, तर त्या तत्त्वांचे विसं- 
गत उपयोजनच स्पष्ट होतें. म्हणजे म्हटलें तर येथें 
ब्यक्ति आपल्या अबोधघित हेतूंसाठी ( ए1९018- 
हग्प5 1101४७8 ) जबाबदार घरण्यांत येते, तर 
दुसरीकडे ब्यक्ति तिच्या बाह्यकृतीसाठीं जत्राबदार 
नसते, कारण तिच्या बाह्यकृती ज्यांच्यावर तिचें नियं- 
चण चाळत नाहीं अशा तिच्या आयुष्यांतील पूर्वानु- 
भवांचाच परिणाम असतात, असेंहि आपण मानतों, 
ह्यांत एक प्रकारचा भासमान न्याघात आहे, व 
त्याचा साक्षेपी रीतीनें विचार ब्हावयास प!हिजे. 
आमच्या सेद्धान्तिक नीतिशास्त्रवेत्त्यांच्या लिखाणांत 
ह्या समस्येचा कोठें मागमूसहि सांपडत नाहीं. 


जबाबदारीच्या जाणिवेचा अभाव 

फ्रॉइडवाद व माक्‍्संवाद हे जरी नेतिक जबा- 
बदारीची जाणीव दुर्बळ करण्यासाठीं मदत करीत 
असले तरी अशा शक्तींना अनुरूप असें क्षेत्र लोक- 
मानसांत मिळतें; त्याअथी त्यांत कांहींतरी अधिक 
मूलभूत असें असलें पाहिजे, सामाजिक व आर्थिक 
परिवर्तनांनीं पूर्वीपेक्षा हल्लीं न्यक्तीची प्रत्यक्ष जबाब- 
दारी कमी केली आहे, पूर्वीप्रमाणे आतां समाज 
ब्यक्तिप्रधान राहिला नाहीं, तो ब्यक्तिनिरपेक्ष (1- 
३९50191 ) बनला आहे. पूर्वा बहुसंख्य माणसें 
त्यांच्या सुखासाठी, कचित्‌ जन्ममरणासाठीं दुसऱ्या 
माणसांवर, त्यांच्या बऱ्यावाईट मतांवर व नि श्चयांवर 
अवलंबून .असत, अशा तऱ्हेची अवलंबनाची जणु 
एक सांखळीच असे, एक दुसऱ्यावर, दुसरा तिसऱ्या- 
वर, प्रजा मंत्र्यांवर, मंत्री राजावर, नोकर माल- 
कोवर, मालक मालकिणीवर इत्यादि प्रकारें लोक एक- 
मेकांवर अवलंबून राहात, पण या अवलंबनास हश्य 
असा एक शेवट असे, शेवटीं ती अवलंबनशुंखला 
एखाद्या व्यक्तीच्या ठिकाणीं संपाबयाची, व ती व्यक्ति 


स्वतःच्या सद्सद्विवेकबुद्धीवर किंवा देवावर अवलंबून 
राहिलेली असावयाची. म्हणजे कोणत्याहि लहान 
किंवा मोठ्या क्षेत्रांत अशी न्यक्ति नत्तावयाची कीं 
जी कोठेंतरी जबाबदार नसावयाची' त्या क्षेत्रांत ज्या 
निर्णयावर इतरांचें मळे अवलंबून असावयाचें असे 
निश्चय त्या व्यक्तीत स्वतःच्या जबाबदारीवर ध्यावे 
लागत, त्या क्षेत्रांत वाईट कृत्यांची जबाबदारी ब्यक्ती- 
चीच असावयाची, व कोणत्याहि निमित्ताने न्यक्तीला 
आपल्यावरील जबाबदारी इतरांवर ढकलतां येत 
नसे, अगदीं किरकोळ बाबी सोडल्यास आतां तें 
सर्वे बदळून गेळें आहे. हीं घडणाऱ्या कोणत्याहि 
एखाद्या महत्त्वाच्या घटनेसाठी कोणाची स्तुति 
करावी किंवा कोणास दोषी धरावें हें समजत नाहीं. 
नन्या राजकीय लोकशाहीत समाजजीवनांतील घटना 
समाजांत प्रचलित असलेल्या लोकांच्या मताप्रमाणे 
ठरतात, व त्यामुळें ब्यक्तींचे परस्परावलंबन खूपच 
वाढत चाललें आहे, त्यामुळें कारखाने, शासन- 
संस्था इत्यादींसारख्या संस्थासुद्धां दिवसेंदिवस 
अमूर्त होत चालल्या आहेत; व त्यामुळें सामाजिक 
अरिष्टांना कोणी एक न्यक्ति किंवा व्यक्तींचा गट 
ह्यास जजञाबदार घरतां येत नाहीं, म्हणून सामाजिक 
अरिष्टांना भूकंप, दुष्काळ यांसारख्या .अरिष्टांप्रमाणें 
नैसर्गिक समजण्याची पाळी आली आहे, सामाजिक 
अरिष्टांसाठीं कोणालाहि निश्चितपणे जबाबदार घरणें 
अशक्य बनत चाललें आहे. ह्या नब्या परिस्थितीशी 
नेतिक तत्त्वज्ञानाची अद्याप जुळणी झालेली नाहीं, 
पूर्वी “ मी अमृक एका प्रकारच्या परिस्थितींत कते 
वागावें ! ” अता प्रश्न प्रत्येक विचारी व सदस- 
द्विवेकबुद्धीच्या व्यक्तीपुढं उभा रहात असे. म्हणजे 
त्यांत जब्रात्रदारीची जाणीव असे, व जबाबदारी 
घेऊन कामे करण्याची संवय व्यक्तींना लागत असे, 
परंतु हीं अत्यंत संकीणे स्वरूपाच्या परिस्थितीमुळे 
राजकारणांतील नेते सोडल्यास इतरांना फक्त अगदीं 


किरकोळ बाबतींत अशी जबाबदारी पत्करावी लागते 


नवभारत 


त्यामुळें इल्ीं प्रत्येक न्यक्तीस वैयक्तिक आस्था दाख- 
वून जबाबदारीची जाणीव फारशी ठेवावी लागत 
नाहीं. नीतीचा अधिकार कमी होत जाण्याची एव- 
ढींच कारणें आहेत असें नाहीं. 


धर्मे ब सामाजिक रूढींचें ढासळते अधिष्ठान 

हीं ' तत्वज्ञानाचा अधिकार व प्रामाण्य ? 
( ४७६७७७१५००] &प०१४७ ) नाहींसे झालें 
आहे. ह्या भौतिक जगापळीकडे अतिभौतिक व 
आध्यात्मिक दुनिया आहे असें आपले वाडवडील 
मानत होते, ते आतां आपणांस पटत नाहीं, त्या 
अतिभौोतिक सत्याच्या भींतीनें व त्याविषयींच्या 
आदरामुळें आपले पूर्वज नेतिक मूल्यांना स्थलकाल- 
निरपेक्ष व चिरंतन मानीत असत. सामान्य माण- 
सांना अशा “ तात्त्विक प्रामाण्याची जरूर लागत 
असते, व त्याच्या भीतीनें ते नेतिक सदाचरण 
करीत असतात. एस्वादी कृति नैतिकदृष्ट्या चांगली 
किंत्रा योग्य आहे हें पटविण्यासाठी कारण देऊन 
तिची युक्तता हीं बुद्धिवादी रीतीनें सिद्ध करावी 
लागते, पूर्वी हें काम धर्म करीत असे, पूर्वी लोक 
घार्मिक श्रद्धेंचा एक भाग म्हणून नैतिक सदाचरण 
करीत असत, परंतु हीं आपण घमेविह्दीन झालों 
आहोंत, ब ह्या विश्वापलीकडे कांहींतरी अस्तित्व व 
सत्य आहे हें आपणास मान्य नाहीं, विज्ञानाच्या 
विचारपद्धतीचा प्रसार झालेला असल्यानें अतिभौतिक 
अन्ना अदृष्ट व अहतशय शक्तीचा किंवा सत्याचा 
स्वीकार करण्यास ह्लींचा मनुष्य तयार होत नाहीं, 
असे ग॒ढगुंजन त्याला मानवत नाहीं, व तसें सक्तीने 
त्याच्या गळीं उतरवितांहि येत नाहीं, अर्थात्‌ शास्त्रीय 
पद्धतीच्या अतिरेकी अवलंबाविरुद्ध आतां प्रतिक्रिया 
होऊं लागली आहे, व त्यांत धर्माचें पुनरुत्थापन 
होण्याची लक्षणं दिसूं लागलीं आहेत, परंतु त फारसे 
बुद्धिनिष्ठ नसल्यानें स्वीकारणीय ठरत नाहीं. तरीपण 
या पुनरुत्थापनाच्या लाटेंत नैतिकतेकडे नवा मानव 
अधिक झुकूं लागण्याची शक्‍यता दिसते.' 


हल्लींच्या काळांत नीतीला पूर्वी असे तसा सामा- 
जिक ख्ढींचा आघारंहि राहिलेला नाहीं. एखाद्याला 
एखादें कर्तव्य कर्तेन्यभावनेने करावयाचें असल्यास 
त्यासाठीं प्रयत्न करावे लागतात, सामाजिक रख्ढींचें 
अनुकरण आंघळेंपणाने करण्यांत असा कोणताच 
प्रयत्न करावा लागत नाहीं, त्यामुळें सामाजिक रूढींना 
कोणी दोष द्यावयास लागल्यास लोक त्याला विरोध 
करतात, पण अशा रूढी तयार होण्यासाठीं साधारण- 
पणे सुस्थिर समाज व सामाजिक संस्था लागतात. 
पण इृ्ीं आपण सतत परिवर्तनाच्या काळांतून जात 
असल्यामुळे आपणांस अशा रूढी व परंपरा तयार 
करण्यास अनुकूल परिस्थिती नाहीं. मानववंशशास्त्र 
व उत्खनन यांच्यामार्गानें आपणांस प्राचीन मानव, 
त्याच्या जीवनपद्धती, त्याच्या सामाजिक संस्था या 
सर्वोचें अधिक विस्तृत ज्ञान आतां झालें आहे, 
विविध काळांत, विविध प्रदेशांत विविध संस्कृती 
व विविध आदर्श योग्य ठरळे. त्यामुळें केवळ 
आपलीच संस्कृति ब नीतिमत्ता योग्य अशा तऱ्हेचे 
लोकांचे भ्रम आतां नष्ट झाले, अद्य कितीतरी 
वास्तविक गोष्टी व घटना आहेत. ह्या घटनांचे व 
समस्यांचे हृछींच्या' नीतिशास्त्रवेत्त्यांच्या विचारांत 
प्रतिबिंन पडलेले दिसर्ते कां! 

पन्नास वर्षापूर्वी कांडी तरुण विचारवंतांना सुखवाद 
( प८१०७४७॥० ) हें एक थोर नैतिक तत्त्व आहे, 
असे वाटत होतें. परंतु त्यांतील तकदोष उघडकीस 
आल्यावर त्याच्याविषयींचेंहि आकर्षण नाहींस झालें, 
आणि इली मात्र आपण असे लोक बनलों 


ना गं > 
आहोंत. की, आपणाजवळ नेतिक निकष ( 0111९- 


7101 ) नाहीं, अमुक एक गोष्ट करावी व दुतरी 
अमुक एक करूं नये असें ठरविण्यास कारण कोणतें 
तें आपणांस समाधानकारकपणे सांगतां येत नाहीं. 
चांगळें व वाईट, इष्ट व अनिष्ट यांतील फरक 
आपण मान्य करतों हं खरे, पण चांगलें व इष्ट 
कोणते, व वाईट बा अनिष्ट कोणतें हें प्रत्यक्षांत मात्र 


नव्या नेतिक तत्त्वज्ञानाची दिशा 


आपणास ठरवितां येत नाहीं. नीतिशास्त्रशन विशिष्ट 


नैतिक कृतींची इष्टानिष्टता ठरवितांना वेगवेगळी 
कारणें सांगतांत, ठराविक नीतिनियम तयार झालेले 
नसल्याने कांहीं विशिष्ट प्रकारच्या परिस्थितींत युक्त 
नेतिक आचार कोणता हें ठरविण्यांत मतभेद होतात, 
च संवीना मान्य होणारे असे निर्णय घेणें जणुं अशक्‍य 
झालेळें आहे, तशीं सामान्य स्वरूपाची अंतिम उच्च 
नैतिक तत्त्वें सर्वांना सांगण्यांत-येतात, परंतु त्या 
तत्त्वांचे प्रत्यक्षांत उपयोजन करस करावयाचे याविषयीं 
फार अनिश्चिती व संदिग्धता सर्वदूर व्यापून राहिलेली 
दिसते. 

औद्योगिक क्रांतीचे परिणाम 


औद्योगिक क्रान्तीनंतर परिस्थितींत जे प्रचंड बदल 
झाले त्यांत पूर्वापार चाळत आलेले पारंपरिक नैतिक 
आचरणाचे प्रकार आपोआपच नाह्दींसे होत गेले, 
उपयुक्ततावाद्यांनीं नवे आदर्श ब नैतिक मार्ग दाख- 
विण्याचे प्रयत्न केले. परंतु तत्त्वज्ञान्यांच्या टीकेपुढें 
उपयुक्ततावादाने टिकाव घरला नाहीं. ' अधिकाधिक 
लोकांचें जास्तींत जास्त शक्य तेवढें सुख ? त्यांना 
प्राप्त करून देणें ही नवी घोषणा राजकीय उपयुक्तता- 
वादाने उचलली. परंतु दृ त्यांचें तत्व किंवा घोषणा 
सरकारला मार्गदर्शक तत्त्व म्हणून उपयोगी पडूं शक- 
णारें असलें तरी त्याला नीतीचे तत्त्व म्हणतां येणार 
नाहीं. ही घोषणा इतर सर्व नेतिक नियमांना बाजूला 
टाकते, व त्या नीतीचे सरकारवर बंधन येऊं शकत 
नाहीं म्हणून तिला झुगारून देऊं शकते. “ तात्का- 
लिक उपयुक्तता? ह्या गुणास वाजवीपेक्षा जास्त महत्त्व 
देण्यांत आल्यानें नैतिकतेला दुय्यम स्थान मिळून 
सर्वोच्या डोक्यावर राजकारण आज जाऊन बसलें 
आहे. नीतीची भव्यता कमी झाल्यानें राजकारणाला 
भलतेंच महत्त्व प्राप्त झालें आहे. तांत्रिक व 
आर्थिक बदलांनीं सरकारचें सामर्थ्य कमालीचें वाढ- 
वून ठेवर्ळें आहे. त्यामुळें सरकारी कृतीशिवाय 
किंवा सरकारी संमति व साहाय्याशिवाय कोणतीहि 


महत्त्वाची गोष्ट मिळवितां येत नाहीं अर्स इटी 
झालें आहे, आधुनिक समाजब्यवर्स्थेतील ब्यक्ति- 
अभावामुळे ( ७००! ) मार्गदर्शनाची 
जबाबदारी मार्गे जातां जातां शेवटीं ती सरकारपर्यंत 
जाऊन भिडते, कोणतीहि सामाजिक सुधारणा घड- 
वून आणावयाची असल्यास ती शासनसंस्थेच्या 
हवारां किंवा -शासनसंस्थेच्या मदतीनें करावी लागते- 
रशियांत व जमेनींत लोककल्याणाच्या प्रचंड पंच- 
वार्षिक योजना सरकारनें हातीं घेतल्या, अर्थात्‌ त्या 
पूर्णपर्णे यशस्वी झालेल्या नसल्या तरी त्या लोकां- 
च्या कल्पनेला चांगल्याच पटलेल्या दिसतात. त्या- 
मुळें आतां दोन नब्या श्रद्धा तयार झालेल्या 
आहेत.-( १) राजकारणाची मदत घेतल्याशिवाय 
कांहीं करतां येत नाहीं, व (२) राजकारणाच्या द्वारा 
कांहींहि करतां येते; व त्यापासून जोपर्यत एखाद्या 
कतीद्वारां किंवा साघनाच्या मदतीनें चांगला परि- 
णाम होण्याची किंवा चांगले ध्येय हस्तगत होण्याची 
शक्‍यता आहे तोंपर्यंत तें साधन किंवा तो मार्ग-मग 
तो कसलाहि असो- आचरण्यास योग्य आहे अशी 
लोकांची श्रद्धा तयार झाळी आहे, आणि इहृल्ीं 
निर्माण झालेल्या विचित्र परिस्थितीर्चे एकच मह- 
तत्वाचे कारण दिसतें, व तें म्हणजे एखादें राजकीय 
घोरण हें नेतिक तत्त्वाची जागा घेऊं शकतें, अशी 
लोकांची झाळेली समजूत. राजकीय कृति ही सामु- 
दायिक असते, ब तिच्यांत प्रत्येक ब्यक्तीत आपले 
स्वतःचे कांही. आदश सोडावे लागतात. राजकीय 
कार्यकर्ता आपले स्वतःचे आदश व ध्येयें त्यावेळीं 


, विसरून जातो, व पक्षाचें संपूणे घोरण हेच 


आपला आदशे असे मानूं लागतो, मग त्यांत तो 
लाखों लोकांचे जीव घेणाऱ्या हिरोश्यिमावर टाक- 
लेल्या अणुबॉबच्या उपयोगाचेंहि समर्थन करूं 
लागतो. पूर्वीची नेतिक तत्त्वें व नेतिक आचारमार्ग 
हे त्या काळांतील गरजांप्रमाणें ठरळे असल्याने ते 
त्या काळासच अनुरूप होते; पण आतां परिस्थिति 


नवभारत 


बदलळी आहे. नव्या परिस्थितींत व ननब्या काळांत 
जुने नैतिक आचरणाचे मार्ग योग्य ठरत नाहींत, 
अस आपण म्हणतों. त्यामुळें झाळें आहे असं कीं 
जुनी नीतिमत्ता तिची चेष्टा करून आपण सोडून 
दिली आहे, व.तिची ज्ञागा घेणारी नवी नीतिमत्ता 
शोधून आपण ती प्रस्थापित करूं शाकळेलों नाहींत, 


जर्मन प्रयोगानें निर्माण केलेले प्रश्न 
जर्मनींत झाळेला अद्वितीय असा राष्ट्रीय समाज- 
वादाचा प्रयोग फसला हे खरें. परंतु त्याच्या 
अपयक्शाची आपण नीट मीमांसा केली नाहीं, तो कां 
फसला असावा ? त्याचें तत्त्वच चूक होतें कीं तें तत्त्व 
लोकांना स्वीकारणीय वाटलें नाहीं म्हणून तो फसला 
असावा १ त्याच्यासारखे इतर प्रयत्न केल्यास ते 
यदास्वी होण्याची शक्‍यता आहे का £?का तो कृत्रिम 
होता, व शिक्षण व प्रचार ह्यांचा अतिरेकी उपयोग 
करून तो लोकांच्यावर लादण्यांत आला होता १ 
लोकांच्या जीवनाची तत्वे नकळतपणे हळुहळूं आपो- 
आप तयार होऊन त्यांनीं मानवी मनाचे व समा- 
जावे नियंत्रण करायचें असते कीं काय १ आणि 
जर्मनींत तसें न होतां विशिष्ट जीबनपद्धति कृत्रिम 
रीतीर्ने लोकांवर लादण्यांत आळी, व म्हणून तो 
फसला असावा, या प्रश्नांचा खल न्हावयास पाहिजे, 
हे प्रश्न निर्णायक आहेत. कारण त्यांना जीं उत्तरें 
मिळतील त्यावर आपण नवीन काळास अनुरूप 
अशी जी नीतिमत्ता शोधूं इच्छितों ती केवळ कल्प- 
नारम्य ( ए७०191 ) ठरणार कीं वास्तविक ठरू 
शकेल हे ठरणें अवलंबून आहे, ह्या प्रश्नांच्या उत्त- 
रांच्या साहाय्यानें आपणांस पूर्वीच्या नीतिमत्तेच्या 
प्रस्थापनेच्या इतिहासांत जातां येईल, व ' नैतिक 
सुधारकांचे ? जे कार्य इतिहासांत झाळें आहे त्याचा 
नीट अथे आपणांस लावतां येईल, अश्या रीतीने गत- 
कालांतील नेतिक तत्त्वांचा ऐतिहासिक व समाज- 
शास्त्रीय भ्रूमिकांवरून अभ्यास करणें तत्त्वज्ञान्यांना 
कदाचित्‌ आवडणार नाहीं, ते कदाचित्‌ असेंहि 


म्हणतील कीं हा आमचा विषय व प्रांत नाहीं. परंतु 
ह्या काळांत तत्त्वज्ञानास शास्त्रापासून व समाजजीव- 
नाच्या ज्वलंत प्रश्नापासून असं अलिप्त राहतां 
येणार नाहीं, व ' हा आमचा अभ्यासाचा विषय 
किंवा प्रांत नाहीं' असेंहि म्हणतां येणार नाहीं, तत्त्व- 
ज्ञानाची शक्ति कशांत असेल तर ती. इतरांच्या जवळ 
ज्या पद्धतीची परंपरा व विचारपद्धति नाहीं ती तत्त्व- 
ज्ञानाजवबळ आहे, ह्याच्यांत आहे. तत्त्वज्ञानी जर या 
समस्या टाळू पाहतील तर ते जीवनापासून दूर 
जातील, व ते जीवनाच्या खऱ्या समस्यांपासून दूर 
जाऊं लागल्यामुळेंच त्यांचा समाजावर आतां फारसा 
प्रमाव पडेनासा झाला आहे. वर निर्देशित केलेले 
प्रश्न अत्यंत निकडीचे आहेत, एवढेंच नन्हे तर 
तेच आजच्या तत्त्वज्ञानास योग्य असे प्रश्न आहेत. 


तत्त्वज्ञानाची विचारपद्धति ब पारंपरिक मीमांसा 
करण्याची पद्धति यांची असे प्रश्न सोडवायला फार 
आवदयकता असते, परंतु तत्त्वज्ञान व नीतिशास्त्र हे 
ज्यांचे खास अभ्यासाचे विषय आहेत तीं माणसें 
ह्या प्रश्षांची दखळ घेऊन यांवर विचार करीत नाहींत; 
म्हणून तत्त्वज्ञान ज्यांचा विषय नाहीं व त्याच्या 
पद्धतींत जे पारंगत नाहींत त्यांना अश्या समस्यांवर 


' विचार करून उत्तरें शोधण्याची पाळी येते. तत्त्व्ञांनी 


जर इकडे लक्ष बळविलें व आस्थेने या समस्यांचा 
खळ करण्याचा प्रयत्न केला तर तें फारच मोलाचें 
काम होणार आहे. मॅकआयव्हरला स्वतःला कांडी 
नवीन नैतिक तत्त्वज्ञान सुचवायचे आहे असे नाहीं. 
तो म्हणतो त्याप्रमाणें एखादी नवीन तत्तप्रणाली 


- तयार करण्यासाठीं खूपच चांचपडावें लागेल व खट- 


पट करावी लागेल, आतां नर कसली जरूर असेल 
तर ती कांही प्राथमिक तयारीच्या स्वरूपाच्या 
कामाची आहे. इलींच्या ज्या कांहीं विशिष्ट तमस्या 
आहेत त्यांच्यातूनच नब्या भावी तत्त्वप्रणाळीला जन्म 
च्यावा लागेळ, आतांपर्यंत होती त्यापेक्षां जास्त 
प्रमाणांत नैतिक तत्त्वज्ञानाला अनुभूतिशीळ किंवा 


नव्या नेतिक तत्त्वज्ञानाची दिशा 


म्हणजे ब्याबहाारिक बनावे लागेल, ह्याचा अर्थ 
असा नाहीं कीं तत्त्वज्ञान्यानी स्वतः आपल्या 
वैयक्तिकसंबंधांत स्वतःच प्रयोग केळे पाहि- 
जेत. तें जरी करायचें नसळें तरी इतर लोकर जे 
कांहीं करतात व त्यांना जे कांही अनुभव येतात 
त्यांच निरीक्षण करून तत्त्वज्ञांस पुष्कळच शिकावयास 
मिळण्यासारखें आहे, या म्हणण्याचा अर्थ असाहि 
नाहीं कीं वि्छेषणवादी तत्वज्ञानी करतात त्याप्रमाणें 
नैतिक तत्त्वज्ञानाच्या नांवानें आपणास कांहीं “ आनु. 
भवविधार्ने ? झाघर्‍र्‍ल्या 07००४७००8४ तयार 
करावयाचीं आहेत, तत्त्वज्ञान अनुभूतीशीं निगडित 
असले पाहिजे ह्याचा अर्थे असा आहे कीं तशा प्रका 
रर्चे निरीक्षण व संशोधन करून त्याच्या आघारावर 
नवें तत्त्वज्ञान बप्तवायळा पाहिजे; कांहीं काल्पनिक 
विचार किंवा कल्पना गृहीत घरून ते तयार करा- 
वयास नको, म्हणजे ज्यांना नैतिक तत्त्वज्ञानाचा 
ब्यासंग करावयाचा आहे त्यांनीं आतांच्या पेक्षां 
जास्त व्यापक कक्षेतील प्रत्यक्ष ब वास्तविक घटना 
ह्यांचा कष्टपूर्वक अभ्यास केला पाहिजे. आतां- 
पर्यंतच्या नेतिक तत्त्वज्ञानाने समाजाच्या जीवना- 
तील किंत्येक महत्त्वाच्या वास्तविक घटनांची उपेक्षा 
केलेली आहे, व म्हणून तं तत्त्वशञान ' आराम 
खुर्चीतळे तत्त्ज्ञान ? बनलें. आतां तसें करून चाल- 
णार नाहीं, ह्याचा अर्थ असा नाहीं कीं नीतीच्या- 
तत्त्वज्ञान्यानीं स्वतः पापें केलीं पाहिजेत, किंवा 
कांहीं घाडसाचीं कृत्यं केलीं पाहिजेत. ज्यांची तसे 
करण्याची मनोवृत्ति असेळ ते कदाचित्‌ तत्त्वज्ञानी 
बनणार नाहींत. परंतु यापुढें नीतीच्या तत्त्वज्ञान्यांनीं 
ज्यांना नैतिक तत्त्वज्ञानाच्या मदतीची अपेक्षा आहे 
अशांच्या खऱ्या अडचणी राक्‍्यतोंवर नीटपणे 
समजून घेतल्या पाहिजेत. आणि पुढें जाऊन मॅक- 
आयव्हर म्हणतो कीं, अश्या वास्तविक, अडचणींची 
समीक्षा करणें ब त्यांचा अथे आणि महत्त्व ह्यांची 
तात्त्विक पद्धतीनें मांडणी करणे हेंच हलींच्या 


न, भा, २ 


ध्द 
४४19५54 
श्वासोनिलमुळे दन्याची घाप थांबते, 


घुसमट दूर होते, कफ सुटतो व 
श्वासोच्छवास संथ सुरू होऊन 
शांत जोप लागते. 


०१०७ ७ १ ७१ ७ 


श्वासोनिलमुळें श्रासमार्गोतील छूज 
कमी होते, फुप्फुसांना वल मिळतें 
जुनाट ब्नाँकायटीसवर तें उत्कृष्ट 
गुणकारी आहे. 


श्वासोनिल हें सवेस्वी आयुर्वेदीय 
ओपधांपास्रन तयार केलेलें अन 
त बरेच दिवस घेतलें तरी त्यापासून 


*कसलाहि अपाय होत नाहीं. 


आयुर्वेदीय अकशाला लि 
सातारा 
मुंबई विक्रीकेन्द्रः २१८, गिरगांब, मुंबई ४ 


४ ८५७७57 


नवभारत 


तत्त्वज्ञान्यांना करतां येण्यासारखे अतिशय महत्त्वाचें 


काम आहे. तत्त्वज्ञानाचा प्रभाव अलीकडील कांहीं 
वषीत बराच कमी होण्याचें कारण तत्त्वज्ञान काला- 


च्या बरोबर गतिमान राहूं शकलें नाहीं, नवीन व 
बदलत्या. काळांतील समस्यांची दखल. तत्त्वज्ञानाने 
नीटपणे घेतली नाहीं. काल व परिस्थिती सतत 
बदलत आहे, व तत्त्वज्ञानमातञ्र आपल्या लुन्याच 


चाकोरींतून विचार करीत आहे, समाजांत प्रत्यही 
घडणाऱ्या नवीन घटना व शास्त्रांत घडणारी अप्रति- 


हत प्रगति ह्यांच्याशी जर तत्त्वज्ञानाने निकटचा 
संबंध प्रस्थापित केला, व कोणताहि सिद्धान्त तयार 
करण्यापूर्वी असंख्य वास्तविक घटनांचे जे पुरावे जमा 
होत आहेत त्यांचा काळजीपूर्वक अभ्यास केला तर 
शास्त्रज्ञ किंवा इतिहासज्त ह्यांच्यापेक्षांहि सोप्या 
रीतीने तत्त्वज्ञानास सरशी करतां येईल, 
मॅकायव्ह्रचा अभिप्राय 

, हृष्ठींच्या काळांतील नेतिक बांबतींतील अनि- 
श्वितता फ्रॉइडनें लावलेल्या शोधांतून उद्भवळी 
आहे, व त्यांच्याशीं ती निगडीत झाळेळी आहे. 
याबाबतीत तत्त्वज्ञान्यांचं वागणें क्षम्य मानतां येणार 
नाईीं. सुरूवातीला त्यांनीं फ्रॉइडचा “ अज्नोधमनाचा 
( ए७७००४ढ०१8 0019१ ) सिद्धान्त आत्मव्याघाती 
आहे अस म्हणून त्याची सत्यता स्वीकारणाचें नाका- 
रले. फ्राइडच्या प्रणालींतील कांहीं तपशिलाबाबतींत 
तत्त्वज्ञानी व मानसशास्त्रज़ ब मानसशास्त्रश्यांत आप- 
सांतहि खप मतमेद आहेत, पण त्याच्या ' अबोध 
पनाची ब त्याच्य़ा कार्यपद्धतीची ? कल्पना सिद्ध 
झाल्यासारखी असल्यानें ती सामान्य सुशिक्षित वर्गा- 
च्या शानाच्या भूमीत रुजू लागलेली आहे, तत्त्वज्ञानी 
त्या कल्पनांना विरोध करीत नाहींत, पण ती 
स्वीकारीतहि नाहींत, ते जर त्या कल्पनेचा कोठें 


उल्लेख करीत असले तर तो फक्त वैद्यकशास्त्रापुर- 
ताच; ब त्यांच्यामते ती कल्पना वैद्यकांत जरी खरी 
ठरत असली तरी त्याबाहेर मात्र तिची सत्यता ते 
मानावयार '*न नाहींत. या “ अबोध हेतूंच्या ? 


संदर्भाने आपल्य़ा परंपरागत आलेल्या नेतिक 
जबाबदारीचा सिद्धान्त पूणपणे तपासला पाहिजे; पण 
कोणीहि नीतीचा तत्त्वज्ञानी हे काम करीत नाहीं. 
अबोध मनांतील इच्छा वाईट ( ७0] ) असतात 
का १ माणसाच्या पाप करण्याच्या मूलभूत प्रत्नत्तीला 
फ्राइडनें अनुभूतीवर आघारलेलें समर्थन शोधून 
काढलें आहे का ?! का नैतिक विचार केव्रळ 
आपल्या शात हेतूंशींच ((2००8९०प8 11०१४९५) 
निगडित असतात ! ह्याविषयी कोणतेंहि एकपक्षी 


उत्तर देण्यांत अडचणी आहेत. पण अशी चर्चाच 
अजून सुरू झालेली नाहीं, फ्रॉइडचा सिद्धान्त गेलीं 
पन्नास वर्षे लोकांपुढे असूनहि अद्याप ह्याची चर्चा 
कोणी सुरू केली नाहीं, ह्याचें. कारण असे आहे कीं 
मनोविरछेषरणावर व मानसश्ास्त्रावर इतकें प्रचंड 
लिखाण झालेलें आहे, व त्यावर इतकी माहिती . 
उपलब्ध झालेली आहे कीं, तिला तत्त्वज्ञानी घाबरून 
गेलेले आहेत. त्यांनीं तें सर्व साहित्य अद्याप वाचलेले 
नाहीं, पण त्यांना तें वाचल्याशिवाय गत्यंतर नाहीं, . 
- नैतिक तत्त्वज्ञान हें एका अर्थी ब्यावहारिक 
( १1४0७०0] ) आहे. तत्त्वज्ञानाबाहेरील गोष्टी 
समजून घेऊन त्यांचा उपयोग केल्यास तत्त्वज्ञानास 
स्पच लाभ होणार आहे; हे जरी खरें असलें तरी 
प्रामुख्यानें निदान नीतीच्या तत्त्ज्ञानास अनुभवा- 
मिमुख ( ७०॥171081 ) व ब्याबहारिक झालें 
पाहिजे, नाहींतर त्यास नाहीर्से होण्याखेरीज गत्यंतर 
उरणार नाहीं, जे 'सध्यांच्या सामाजिक जीवनाशी 
अगदीं निगडीत आहित केवळ त्यांच्याच हातीं 
नीतीने तत्त्वज्ञान विकसित झालेलें आहे; जे ह्या 
प्रत्यक्ष जीवनापासून अलिप्त बा विन्मुग्व राहिले ते 
ह्या क्षेत्रांत कोणतीच मोलाची भर घालुं शकलेले 
नाहींत. जेन्हां जेन्हां परिस्थिति बदलते ते.्हां तेन्हां 
त्या परिस्थितीशी यशस्वीरीत्या जुळणीं करण्यासाठीं 
नीतीच्या तत्त्वशानास बदललेंच पाहिजे, त्याशिवाय 


. ५: 
त्याला दुसरा मार्गच उरत नाहीं, असें मेक आयन्हरचें 
म्हणणें आहे, 


१० 


विलायती शिक्षण व त्यामागोमाग आलेळे विला- 
यती रीतीरिवाज यामध्ये नखरशिखान्त रंगून गेळेळी 
सुशिक्षितांची पिढी भारतांत नांदू लागली, 
_ त्याच वेळीं तेंच शिक्षण घेऊन प्रत्येक बाबतींत 
स्वत्वाचा पुरस्कार करणारी सुशिक्षित मंडळीहि पुढें 
सरसावत होती. परवशता आणि स्वाभिमान या 
दोन प्रवृत्तींचा राष्ट्रीय क्षेत्रांत संघर्ष सुरू होता, 
अशा काळांत कृष्णधन. घोष व सुवणेलतादेवी 
यांच्या पोटीं ता. १५ आगस्ट १८७२ रोजीं 
श्री अरविंदांचा जन्म झाला, पश्चिम बंगाल्यांतील 
हें कुलीन कायस्थ घोष घराणें अत्यंत प्रतिष्ठित 
समजले जाई. अरविंदांचे वडील क्ृष्णधन हे त्या 
काळांत . विलायतेहून एम्‌. डी. होऊन आलिले 
हुषार डॉक्टर सरकारी सिन्हिल सर्जनच्या हुद्यावर 
होते. अत्यंत दयाळू अंतःकरणाचे असले तरी 
आचारविचाराने ते पुरते “ साहेब ? बनळे होते, 
त्यामुळ त्यांच्या घरीं बंगाली बाबूंच्या बरोबरीने 
खुरोपियन स्त्रीपुरुषांचा राबता असे. त्यांचे श्वर 
राजनारायण बोस हे तत्कालीन ब्राह्मसमाजाचे धुरीण 
असत. त्यांची प्रश्रत्ति नेमकी उलट म्हणजे पर- 
दास्थाविरुद्ध होती, किंबहुना इंग्रजी विचेनें दिपून 
न जातां आपली भाषा, आपला देश व आपली 
संस्कृति यांचा तरुण पिढींत रास्त अभिमान उत्पन्न 
बहावा म्हणून त्यांनी आपल्या अमदानींत पद्धत- 
शीर प्रयत्न केळे होते, श्री. अरविंदाना वडिलां- 
कडून विलायती शिक्षणाचा व मातामहाकडून 
सत्वाभिमानाचा वारसा मिळाला अर्से म्हणावयास 
हरकत नाहीं, 


प्रा. मधुसूदन फडके 


श्रीअरदिंद्‌ व यांचें तत्त्वज्ञान 
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विलायती शिक्षण 

अरबविंदांच्या ज्येष्ठ बंधूंपैकी पहिळे विनयभूषण 
यांच्या जन्मानंतर सुवणेलतादेवीस वेडाचे झटके 
येऊ" लागले, कुटंबियानी खूप प्रयत्न केळे तरी 
हे वेड पुढें केन्हांच बरे झाले नाहीं, आईच्या 
वेडांतच अरविंदांचाहि जन्म झाला, त्यामुळें 
त्यांच्या संगोपनासाठी एका युरोपियन दाईची 
नेमणूक करण्यांत आली, त्यांचें प्राथमिक शिक्षण 
देखील मुख्यतः युरोपियन मुलांसाठी काढलेल्या 
दार्जिलिंग येथील मिशनरी शाळेंत झालें; व तें 
संपते न संपर्ते तोंच पुढील शिक्षणासाठी दोन ज्येष्ठ 
बंधूंच्या समवेत अवघ्या सात वर्षांच्या कोवळ्या 
वयांत त्याना विलायतेला पाठविण्यांत आलें, तेथें 
मँचेस्टरच्या “ डेवेट ' पतिपत्नींच्या देखरेखीखाली 
हीं मुलें रहात असत, मँचेस्टरच्या ग्रामरस्कूल मधील 
अभ्यास संपवून १८८४ मध्ये अरविंद लंडनच्या 
सॅट पॉल्स स्कूलमध्ये दाखल झाले. एव्हांपासून ते 
कविता रचीत व सपाटून वाचन करीत असत, त्यांची 
असामान्य हुषारी पाहून मुख्याध्यापकांनी त्याना भरा- 
भर वरचे वर्ग दिले. पांचच वर्षांनी शाळेची ' सिनि- 
यर क्लासिकल ? शिष्यवृत्ती मिळवून त्यांनी केंत्रिज 
येथील किंग्स्‌ केळिजांत प्रवेश केला, तेथेंहि एक 
असामान्य बुद्धीचे विद्यार्थी असा लौकिक त्यांनी 
संपादन केला, ग्रीक व लॅटिन या सारख्या आर्धष 
भाषांवर त्यांचें विलक्षण प्रभुत्व होतें. एके वर्षी या 
भाषांतील काब्यरचनेसाठीं ठेवळेलीं कॉलेजांतील स्‌वै 
पारितोषिके त्यानी पटकावळीं, जर्मन, फेंच, इ्‌टॅलि. 
यन, स्पॅनिश व प्राचीन हिब्रू भाषेचाहि त्यानी 
अभ्यास केला, इतकें झाल तरी स्वदेश ही आपली 


नवभारत 


माता आहे व तिचें आपण कांही क्रण लागतों ही 
भावना विद्यार्थीदर्शेतच त्यांच्या मनांत जागी झाली 
होती, कॉलेजमध्ये असतांना केंब्रिज येथील हिंदी 
मजलशीच्या वादविवादांतून ते भाग घेत व आपलो 
स्वदेशप्रीतीनें भरळेलीं स्वतंत्र बाण्याचीं मरते 
निर्भीडपणे प्रगट करीत. बहुधा हा त्यांचा लौकिक 
८ इंडिया होस ? पर्यत पोचला होता. म्हणूनच 
६ छञासिकल टायपॉस ? चा तीन वर्षांचा अभ्यासक्रम 
दोन वर्षोत पुरा करून ते परीक्षेस बसळे, एवढ्या 
निमित्तावरून त्याना. पदवी नाकारण्यांत आली. 
तत्पूर्वी १८९० मध्यें त्यानी आयू . सी. एस्‌, चीहि 
परीक्षा दिली होती, दोन वषोच्या उमेदवारी- 
नंतर “ घोड्यावर बसण्याची ? परीक्षा द्यावयाची व 
सरकारी नोकरीच्या घोड्यावर बसावयाचे इतकेंच 
शिक राहिलें होतें. पण या परीक्षेच्या वेळीं 
अरविंद गेरहजर राहिल्याने त्यांना अनुत्तीणे ठर- 
विण्यांत आठे, बहुधा येथेंहि खरें घोडे अडले तें 
अरविंदाच्या खदेशभक्तीचेच ! 


अरविंद स्वदेशी जाण्याच्या तयारीस लागळे व 
८ अमुक बोटीने तिकडे येत आहे? असें त्यानी 
चडिलास कळविलें, यावेळीं बडोद्याचे गायकवाड 
लंडन मध्येंच होते. त्यांचेशी अरविंदांचा स्नेह 
जमला होता, त्यांनी आग्रह केल्यावरून अरविंदांनी 
पहिला बेत बदलला व दुसऱ्या बोटीने निघून 
उभयतांनी, एकदमच जाण्याचें ठरविळे, इकडे ' ज्या 
बोटीने येतो ? म्हणून त्यानी घरीं कळविलें होतें ती 
बोट लिस्बन बंदरापाशीं अपघाताने बुडाली, 
ही वार्ता विजेसारखी जिकडे तिकडे गेली, 
अरबिंदांच्या वडिलांना धक्का बसळा व * आपला 
सुलगा खचित बुडाला ? या भावनेनें ते जे बेशुद्ध 
झोळे ते पुन: शुद्धीवर आळेच नाहींत. इकडे दुसऱ्या 
बोटीनें अरविंद सुखरूप घरी आले, परंतु कृष्णघन 
तसूर्वींच मृत्यू पावळे होते ! 
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बडोद्याची नोकरी 

अरविंदांनी बडोद्याच्या दरबारांत नोकरी पत्करली 
व आपल्या आईच्या व बहिणीच्या चरितार्थासाठी 
पेसे पाठविण्यास सुरुवात केली, प्रारंभीं ते जमाबंदी 
ब दिवाणी खात्यांत होते, नंतर महाराजांचे खासगी 
चिटणीस झाले, प्रशासकी कामाची मनांतून आवड 
नसल्यामुळे लौकरच त्यांना बडोदा कॉलेजांत इंग्रजीचे 
प्राध्यापक व नंतर उपप्रमुख नेमण्यांत आलें. त्यांच्या 
विद्दत्तेची व राष्ट्रीय विचारांची ज्या तत्कालीन विद्या- 
थ्यांवर छाप पडली, त्यामध्ये श्री, कन्हेयालाळ मुनशी 
हे एक होत, त्यावेळीं अरविंदांना सातआठर्शे रुपये 
पगार मिळत असे तो त्या काळांत कांहीं कमी नन्हता | 
१९०१ सालीं रायबहादूर भूपाल बोस यांची कन्या 
मृणालिनी देवी हिजशीं त्यांचा विवाह झाला. तत्पूर्वी 
विळायतेला जाऊन आल्याबद्दल त्यांनी विधिपूर्वक 
प्रायश्चित्त घेतळें होतं ! दहा वर्षांच्या संसारांत 
आपल्या व आपल्या पत्नीच्या प्रवृत्तींतील फरक 
त्यांच्या ध्यानीं आला. तिला आपली खरी “ सह- 
धरमेचारिणी ? बनविण्याचा त्यानी पुष्कळ प्रयत्नहि 
केला, पुढें अरविंद पॉडेचरीस निघूंन गेल्यानंतर 
आपल्या पितृग॒हीं ईश्वरचिंतनांत काळ घालवीत 
असतां १९१९ मध्ये मुणालिनीदेवी मृत्यू पावल्या. 

पत्नीला लिहिलेल्या एका पत्रांत आपल्यास अस- 
लेल्या तीन वेडांचा उछेष अरविंदानी केला आहे. 
पहिलें वेड साध्या राहणीचें; दुसरे स्वदेशमातेच्या 
भक्तीचे व तिसरें इश्वरसाक्षात्काराच. शिक्षण संपेतो- 
वर अस्सल विलायती वातावरणांत राहूनहि छान- 
छोकीची आवड त्यांच्या मनांत उत्पन्न झाली नव्हती, 
पुढें द्रव्याजेनास प्रारंभ केल्यानंतर देखील आपे 
घन हा एक विश्वस्तनिधी असून त्यांतले फक्त उप- 
जीविकेपुरतंच घेण्याचा हक्क ईश्वराने आपणास 
दिला आहे असें ते मानीत असत, सर्व शिक्षण इंग्रजी 
पद्धतीनें झाल्यामुळें विलायतेहून परत येईपर्यंत मार- 


तीय विद्येचा त्यांच्यावर मुळींहि तस्कार झाला नन्हता. 


श्रीअरविद व लांचे तत्त्वज्ञान 


हिंदी तत्त्वशानाशीं त्यांची केवळ ओझरती झोळख 
होती. आयू, सी, एस्‌. परीक्षेत ' ग्रीक व लॅटिन ? 
या विषयांत त्यानी पहिल्या दर्जाचे. मार्क मिळविले 
'होते; पण बंगालीचा मात्र त्याना ओनामाहि येत 
नन्हता, तरीदेखीळ मनार्ने ते * बाटले ? नव्हते; 
अस्सळ भारतीयच राहिले होते. भारतीय विद्या 
च कला याचा त्याना अभिमान होता, भ्हणून 
आपल्या अध्ययनांतील उणीव भरून काढण्यासाठी 
नोकरीच्या काळांत वेद आणि उपनिषदे, रामायण 
आणि महाभारत यापासून भारतीय संगीत आणि 
ज्योतिष एथपर्यंत अनेक विषयांचा त्यांनी अभ्यास 
केला, बंगालीच नन्हे तर तामीळ,-तेल्गू , गुजराथी 
ब मराठी भाषा व मोडी लिपीहि त्यांनी हस्तगत 
केली ! याच काळांत त्यांनी ललित व टीकात्मक 
खरूपाचें पुष्कळ साहित्यहि लिहिले, 
राजकारण 
साध्या राहणीचा व उच्च विचारसरणीचा एक 
ञ्यासंगी प्राध्यापक एवढीच भूमिका न पत्करतां राष्ट- 
मातेच्या उद्धारासाठी आपण प्रत्यक्ष प्रयत्नांत सहभागी 
लें पाहिजे असें त्यास लौकरच वाटं लागलें, राष्ट- 
भक्तीचे “ दुसरें वेड? उचल खाऊं लागलें. त्यावेळीं 
चॉंग्रेठमध्यें प्रबळ असलेल्या नेमस्त पक्षाच्या धोरणा- 
चर सडकून टीका करणारी एक लेखमाला त्यानी 
'मुंबईच्या “ इंदुप्रकाश ? पत्रांतून लिहिली. तीमध्ये 
स्वातंत्र्यप्राप्तीसाठी बहुजनसमाजाच्या जागरंतीची 
आवडयकता त्यानी आवेशाने प्रतिपादन केली, त्या- 
मंतर बंकिमचन्द्रांच्या कामगिरीचा आढावा घेणारी 
एक लेखमाला त्यांनी लिहिली. तीमध्येहि स्वत्व व 
राष्ट्रीयत्व यांच्या अमिमानाचा तोच तीव खर छेड- 
छेला ऐकू येतो, हळुंहळूं प्रत्यक्ष राजकारणाकडे त्यांचे 
मन ओढ घेऊं लागलें. बंकिमचन्द्रांच्या “ आनंद- 
मठ ' कादंबरीने त्यांचे लक्ष विशेष प्रकारें वेधन 
घेतळें होते. तीमधीळ संन्याशांच्या संघटनेप्रमाणे 
देशभक्तीने भारलेल्या संन्याशांच्या संस्थेची म्हणजेच 


८ भवानी मंदिराची ? कल्पना त्यांच्या मनांत घोळे 
छांगळी, स्वदेशी. चळवळीची पार्श्वभूमीहि ते गुंतंपणें 
तयार करू लागले, १९०४ सालच्या कॉंग्रेसच्या 
अघिवेशनांत ते हजर राहिल, राष्ट्रीयत्वाचा वन्हि 
देशभर धुमसत होता. पांच सालीं त्यांत बंगालच्या 


, फाळणीचें तेळ पडल्याबरोबर तो बन्हि कडाडून 
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पेटला ब देशभर ज्वाळेच्या जिभा चाटूं लागल्या 
देशाची तयारी झाली आहे व योग्य वेळ आली आहे 
असें अरविंदांच्या मनानें घेतलं, त्याबरोबर नोकरीचा 
राजीनामा देऊन स्वातंत्र्ययुद्धाच्या धुमाळींत 
ते तडकाफडकीं सामील झाले, बंगालमधील नव- 
जीवन या जहाल संघटनेचें नेतृत्व पत्करून स्वराज्य, 
स्वदेशी, बहिष्कार, राष्ट्रीय शिक्षण, आपसांतील लवाद- 
कोटे व प्रतिस्पर्धी सरकार या कल्पर्नांचा ते तडा- 
ख्याने प्रचार करू लागल, जी बारिसाल परिषद्‌ उघ- 
ळली गेल्यामुळे भारतांत जहाळ पक्षाचा उद्य झाला 
असें सुरेन्दनाथ बानर्जी यानीं वणन केलें त्या परि- 
षदेस अरविंद हजर होते, कांहीं काळ बंगराळ नॅशनल 
कॉळेजच प्राचार्यपदहि त्यानी विभूषित केळे, परंतु 
केलिजच्या “ राष्ट्रीय शिक्षण मंडळा *च्या कार्यकारि- 
णींत नेमस्तांचं मताधिक्य होतें, त्यांना अरविंदांचें 
मूलय़राही तडफदार धोरण परवडले नाहीं, त्यामुळें 
प्राचायपद सोडून श्री. बिपिनचन्द्र पाल यांनी 
नब्यानें काढलेल्या “ बंदे मातरम्‌? पत्राच्या संपादक- 
बर्गोत ते प्रविष्ट झाळे, तीनच महिन्यांत संपादकीय 
धोरणाबाबत मतभेद होऊन पाल्याबूनी राजीनामा 
दिला. त्यामुळें पत्नाची सर्व जबाबदारी अरविंदांना 
स्वीकारावी लागली, हळुंहळूं या पत्राची प्रतिष्ठा व 
लोकप्रियता वाढत गेली आणि अरविंदांची गणना 
राष्ट्राच्या प्रमुख नेत्यांत होऊं लागली, 


१९०७ मध्यें * वंदे मातरम्‌? मधील कांहीं 
प्रक्षोमक ळेखांत सरकारला राजद्रोह दिसल्यामुळे 
त्यांच्यावर खटला भरण्यांत आला. पण त्यामधून ते 
निर्दोषी सुटळे, त्यावर्षी मिदनापूर जिल्हा परिषदेस 


नवभारत 


व पुढील वर्षी सुरतेच्या प्रसिद्ध कॅग्रिसला ते उपस्थित 
राहिले, तेथे लो, टिळकांच्या खांद्यास खांदा लावून 
त्यानी नेमस्तांशी लढा दिला व “ सवत्या सभेचे १ 
अध्यक्षस्थानहि स्वीकारले. अखेर जो राष्ट्रीय प्रतिपक्ष 
स्थापन झाला त्याचे ते एक प्रमुख अध्वर्यू बनले, 
लगोलग आपल्या पक्षाच्या प्रचारासाठी मुंबई इला- 
ख्यांत व संयुक्त प्रांतांत त्यांनी एक दौरा काढला. 
यावेळीं त्यांची लोकप्रियता शिगेस पोचली होती. 
त्या लोकप्रियतेस उपमा एक टिळकांच्याच लोक- 
मान्यतेची ! 


याच वेळीं बंगालमधील क्रांतिकारकांनी लेफ्टनंट 
गव्हनरची गाडी उलथून टाकण्याचा एक अयदास्वी 
प्रयत्न केला, त्या कटांतील आरोपीस मुझफरपूरचे 
से. जज फकिंग्जफोड यानी जबर शिक्षा ठोठावल्या, 
त्याचा सूड म्हणून किंग्जफोडची गाडी समजून 
एका गाडीवर क्रान्तिकारकांनी बॉब फेकले. त्या 
अत्य(चारास दोन युरोपियन स्त्रिया नाहक बळी पड- 
ल्य़ा, या कृत्यांत अरविंदांचा भाऊ बारीन्द्र याचा हात 
होता पण अरविंद हेच या कटाचे सूत्रबार असावेत 
अश्शा संशयावरून सरकारने त्यांना अटक केली व 
न अलीपूरच्या तुरुंगांत पाठवून दिलें. त्यांच्या घराची 
झडती घेण्यांत भाळी. पण त्यांत “ दक्षिणेश्वराच्या 
पविश्न माती? खेरीज महत्त्वाचें कांहीं उपलब्ध 
झालें नाहीं. अरविंदांचे आयू. सी, ण्स्‌, परीक्षेतील 
एक सहाध्यायी न्या. बीचक्रॉफ्ट याजपुढें ग्वटला 
वर्षमर चालला. एवढ्या काळांत भ्रापला किफायत- 
शीर व्यवसाय बाजूला सारून श्री चित्तरंजन दास 
यानी अरविंदांची बाजू लढविली, अरविंद पुनः 
एकदां निर्दोषी सुटले, तुरुंगाबाहेर येतांच आपल्या 
पक्षाची त्याना वाताहत झालेली दिपतली. तरीहि 
धीर न सोडतां ' कमेयोगी ? हं इंग्रजी दैनिक व 
५ घर्म ? हें बंगाली साप्ताहिक सुरू करून ते सर- 
कारशी लढत राहिले, १९०९ मधील हुगळी 
येथील जिल्हा परिषदेंत त्यानी राष्ट्रीय पक्षाची जूट 


करून दाखविली व तिचें अध्यक्षस्थानहि मंडित 
केळे, परंतु जितक्या अचानकपर्णे ते राजकारणांत 
दिरले तितक्याच आकस्मिकपणे ते राजकारणांतून 
निवृत्त झाले. प्रथम कलकच्याहून चन्द्रनगर 
येथें व ता. ४ एप्रिल १९१० रोजीं तेथून ते 
पॅडिचरीस निघून आले ते कायमचेच. यावेळी 
: कमैयोगी ? पत्रांत त्यांनी ८ महिन्यांपूर्वी लिहि- 
लेल्या लेखाबद्दल त्यांच्यावर वॉरंट सुटलें होतं ब 
त्यांच्या अमावी सरकारनें त्या पत्राच्या' मुद्रकावर तै 
बजावलेंहि. पण याहि खेपेस मुद्रकावर खटला 
चालला तरी हायकोटीत तो निर्दोषी सुटला, तत्पूर्वी 
अरविंदाना पकडून कायमचे स्थानबद्ध करण्याचा 
सरकारचा विचार आहे अश्याहि अफवा पसरल्या 
होत्या. खतःचें राजकारण सफळ झाल नाहीं, अस्ना- , 
नामुळे जनतेंतहि म्हणावी तशी जागति नाहीं 
आणि सुबुद्ध म्हणविणाऱ्यांच्या दहशतवादाला सु- 
नैतिक भघिष्ठान नाही हं त्याना समजून चुकले 
होतें. आध्यात्मिक अनुभवाचे अघिष्ठान लाभल्या 
खेरीज आपलं कार्ये यशस्वी होणार नाहीं असें 
त्यांना तीज्ञतेने वाटूं लागळें. म्हणून अध्यात्मसाघ- 
नाच्या उद्दिष्टाने त्यांनी पँडेचरीस प्रस्थान ठेविले, 


राजकारणांतील अध्यात्म 
राजकारणाला आध्यात्मिक अधिष्ठान असलें 
पाहिजे ही त्यांची श्रद्धा प्रारंमापासूनची आहे. राज- 


कारणाकडे ते आध्यात्मिक दृष्टिकोनांतूनच पहात 


असत, आणि दासजाबूंनी लिहिल्याप्रमाणे राष्ट्रीय 
स्वातंत्रय ब लोकशाही स्वराज्य दे आत्मसाक्षात्कारा- 
चेच आविर्भाव आद्दित असें ते लोकांना सांगत, देश 
हा देव आहे. राष्ट्रीयता ही ईश्वरी शक्ति आहे, 
राष्ट्धमे हा ईश्वरनिर्मित घम आहे, राष्ट्रवाद हा 
घर्मीचरणाचा एक भाग आहे, भरद्धा, त्याग व घेर्य 
यांच्या योगानेच स्वातंत्र्याची चळवळ यशस्वी होईल, 
नुसव्या बुद्धिवादानें कांहीं साधणार नाहीं, पुढारी 
नुसता राजकारणपट्ट असून चालणार नाहीं, त्याला 


१४ 


श्रीअरविद' व तलांचें तत्त्वज्ञान 


आध्यात्मिक सामर्थ्य इवें. बंगालमधील प्रत्येक राज- 
कारणी पुरुषास एकेका साधूची प्रेरणा आहे, देशकार्य 
हें ईश्वराचे काय आहे. आपण फक्त त्याचे हस्तक 
आहोत असे विचार ते न्याख्यानांतून प्रगट करीत 
व अनेकदां ब्रह्ममायेचे दृष्टान्तहि देत, विशेषतः सुरत 
कॉग्रेस नंतर त्यांनी मुंबईस व्याख्यान दिलें तेब्हां ऐहि- 
काहून अत्यंत उंच अशा परोक्ष पातळीवरून ते बोलत 
आहेत याची श्रोत्याना खूण पटली असें इकडचे ढोक 
सांगतात, अखेर राजकारणाचा संन्यास घेतांनाहि 
हिंदवासियाना त्यांनी शेवटचा राजकीय संदेश 
' दिला तोहि अत्यंत विशाल आध्यात्मिक भूमिकेवरून. 
त्यांत त्यांनी स्पष्ट सांगितलें आहे कीं, “ देशभक्तीचा 
आमचा हा ध्येयवाद प्रेम व बंधुमाव यावर आघार- 
छेळा आहे आणि केवळ राष्ट्रीय नग्हे तर सर्व मनुष्य- 
जातीचें अंतिम ऐक्य हें त्याचें उद्दिष्ट आहे, ”? 


राजकारणामा्गे भगवन्तांचे अचिष्ठान पाहिजे 
एवढें नुसतें बोळूनच न थांबतां प्रत्यक्ष राजकारणांत 
पडण्यापूर्वीपासून आपलें आध्यात्मिक बळ वाढ- 
विण्याचे पद्धतशीर प्रयत्नहि त्यानी चालविले होते. 
बडोद्याच्या नोकरीच्या काळांत त्यानी भारतीय 
विद्येच्या अनेक अंगांचा अभ्यास केला तेब्हांच 
सनातन धर्मे व अध्यात्म या विषयाकडे ते आकट 
रषिंत झाळे होते. त्यांचा स्वभावहि मुळांत दयाद्र व 
चिंतनशील असे. श्रीरामकृष्ण परमहंस व स्वामी 
. विवेकानन्द यांच्या शिकवणुकीचा त्यांच्या 
परिणाम होता. वैदिक धर्माचे प्रचारक श्रीमत 
इंसस्वरूप स्वामी यांचीं बडीद्यांत ब्याख्यानें झालीं 
स्याचा त्यांच्या मनावर अधिकच उत्कट परिणाम 
झाला, स्वामींच्या उपदेशामुळें १८९९ च्या 
सुमारास त्यांचें योगमार्गाकडे लक्ष गेलें. देशसेवा 
करण्यासाठीं दैवी शक्ती प्राप्त व्हावी म्हणून तेब्हां- 
पासूनच ते सत्पुरुषांच्या मेटीविषयीं उत्सुक असत, 
मोहनपुरी नांवाचे गोसावी बडोद्यास होते, त्याज- 
यासून त्यानी देवी उपासना घेतली, नमेदाकांठच्या 


मनावर 


१५ 


गंगनाथच्या टेकडीवरील स्वामी ब्रह्मानंद यांचे- 
कडून दीक्षा घेऊन त्यानी योगसाघनेस प्रारंभ केला, 
पहिल्या भेटीत स्वामीनी त्यांच्यावर पूर्ण कृगदृष्टि 
केली तेव्हां अंगांत विद्युत्‌पेचार झाल्यासारखे वाटलं 
असा अनुभव ते सांगत असत. मालसर येथील 
माघत्रदास यांच्याकडूनहि त्यानी .योगासनाचे घडे 


-घेतले. १९०८ सालीं सुरतेत त्यानी साखरेस्वामींचे 


दर्शन घेतळें व पुढें श्री. विष्णु भास्कर लेले यांच्या- 
जवळ बडोद्यास व कलकच्यास त्यांनी योगाचा 
पद्धतशीर अभ्यास करून ईश्वरशरणवृत्ति पैदा फली, 
अलीपूरच्या तुरुंगांत वर्षभर कच्च्या केदेंत असतां 
पक्क्या कैंदेचे सर्व वनवास त्यानी भोगले, सक्तीच्या 
एकांतवासामुळे प्रारंभी त्यांचे मन हळुवार व 
अस्वस्थ झालें. पण त्याच अवर्स्थेंत दैवी शक्तीचा 
व॒जगदंबेच्या वात्सल्याचा अनुभव येऊन मन 
दृढ झाळें व समाधान पावल, तुरुंगांत पुस्तकें वाच- 
ण्याची परवानगी मिळतांच त्यानी भगवद्वीतेचें मनन 
केलें; तेन्हा. तर त्याना सर्वर केवळ “ वासुदेव *च 
दिसू लागला, तुरुंगामधून सुटून आल्यावर उत्तर- 
पाडा येथें केळेल्या प्रसिद्ध भाषणांत या अनुभवाचे, 
त्यांतून उद्भवलेल्या ईश्वरशरणवृत्तीचे व पुढील 
कार्याविषयींच्या ईश्वरी आदेशाचे त्यांनी जाहीर 
निवेदन केलें आहे, 


अध्यात्मसिद्धि 

सारांश, नवीन अनुभवामुळें अरविंदांची आध्या- 
त्मिक प्रेरणा या वेळीं तीन्रतर झाली असली तरी 
त्यांच्या स्वभावांत ती नब्यानें उत्पन्न झाली होती 
असे नन्हे, ही प्रेरणा किंबा हें : वेड? हि जुनेच 
होतें. किंबहुना तेंच सर्वात तळांतळें किंवा जुन्यांत 
तुने होतं. त्यामुळेंच वैयक्तिक सुखदुःखाची काळजी 
दूर लोटून ते राष्ट्राची चिंता वाहूं लागले व त्याच 
प्रेरणेमुळे “ विश्वाची चिन्ता ' वाहण्यासाठी ते पॉडे- 
चरीच्या विजन वबासांत निघून गेले, ज्या प्ररणेमुळे 
ब्यष्टींतून समष्टीकडे, त्याच प्रेरणेमुळे आतां समष्टी- 


- नवभारत 


तून परमेष्टीच्या दिशोने त्यांचा प्रवास सुरू झाला 
होता, 


-पॉडेचरीस गेल्यानंतर चित्तरंजन दास व लाला 
लजपतराय यांनी त्यांच्याशी समक्ष बोलणें केलें, बॅ, 
बॅप्टिष्टा यानीहि पत्रद्वारे विचारविनिमय केला, परंतु 
इश्वरी साक्षात्कार झाल्याखेरीज, दिग्य अनुभव 
आल्याशिवाय, अतिमानसिक पद मिळाल्यावाचून 
म्हणजेच सिद्धी प्रास झाली नाहीं तोपर्यंत लौकिक 
ब्यवहारांत शिरावयाचे नाहीं हाच निर्वाणीचा निर्धार 
त्यानी प्रगट केला, डॉ. रवीन्द्रनाथ टागोर यासार- 
ख्यानी फिरून राजकारणांत येण्याबद्दल त्याना अने- 
कदां विनंत्या केल्या. काँग्रेसचे अध्यक्षपदहि त्याना 
देण्याचे ठरविण्यांत आलें, पण त्यांचा निश्चय ढळला 
नाहीं, पहिलीं चार वर्षे त्याची पद्धतशीर योगसाधनांत 
घालविलीं, पूर्वी स्वतःस आलेल्या अनुभबांत निर- 
निराळ्या योगमार्गाच्या अभ्यासाची भर घालून 
योगानुभवाच्या सर्व कल्पना त्यानी पारखून निरखून 
घेतल्या. १९१४ मध्यें तत्त्वाभ्यास व घर्मसंगम यास 
वाहिलेळें ' आर्य? नांवाचें नियतकांलिक त्यानी सुरू 
केळे, यावेळीं सुप्रसिद्ध फ्रेंच पंडित पॉल रिचर्ड पर- 
मार्थगुरु शोधीत आपल्या पत्नीसह हिंदुस्थानांत आले 
होते ते श्री. अरविंदाना येऊन मिळाले, या तिघांनी 
मिळून हें नियतकालिक सात वर्षें चालविले, या निय- 
तकालिकांत लिहिलेल्या ळेखांतूनच “ देवी जीवन ! 
( 1७ 1)1ए1९) हा अरविंदांचा त्रिखंड प्रख्यात 
ग्रंथ उद्भवला, या काळांत त्यानी. आपल्या कांहीं 
कविताहि प्रसिद्ध केल्या, अरविंदांच्या भोवती 
साधक जमू लागले, त्यामधून १९२० च्या सुमा- 
रास ' योगाश्रम ? ही संय्या उभी राहिली. पॉल 
रिचर्ड यांच्या पत्नी मिरा रिचर्ड यांनी अध्यास्म- 
साधनेत खूपच प्रगति केली. त्यानाच ' मदर ? असें 
संबोधण्यांत येते. त्यानीच मुख्यतः योगाश्रमाची 
शिस्त उभी केली, अध्यात्मतत्त्वाचा जीवनांत प्रवेश 
घडविणें हें या संस्थेचे उद्दिष्ट आहे, तीस-पस्तीत 


घरांचा हा भश्रम स्टेशनपासून एक मैलावर 
समुद्रकांठी वसळेला आहे, त्याची मिळकत खाजगी 
आहे, अनेक धनिकांनी त्याला देणग्या दिल्या 
आहेत. देशांतील ब परदेशांतील अनेक साधक 
तेथे आहेत. त्यांनी कोणत्याहि धार्मिक, सामाजिक 
अथवा राजकीय चळवळींत भाग 'घ्यावयाचा नाहीं 
असें त्यावर बंधन आहे. 


१९२० नंतर स्वतः अरविंद हळुंहळूं पूर्ण 
एकान्तवासांत गेले, त्यांचें जाहीर लेखन बंद 
झालें, आश्रमांतील साधकांनाहि त्यांचें दर्शन दुर्लभ 
झालें, साधकांच्या पारमार्थक दंंकांना माताजींच्या 
मार्फत ते चिठीने उत्तर देऊं लागळे, अखेर दोर्घ- 
कालीन तपश्चयेनंतर २४ नोव्हेंबर १९२६ रोजीं 
त्याना सिद्धीलाभ झाला, तेष्हांपासून १५ ऑगस्ट 
हा त्यांचा जन्मदिन, २२ फेब्रुवारी हा माताजींचा 
जन्मदिन व २४ नोग्हेंबर हा सिद्धीला दिनया 
तीनच दिवशीं आश्रमांतील व आश्रमांबाहेरीळ 
मंडळींस त्यांचें दर्शन मिळू लागलें, या दिवशीं 
पॉडेचरीच्या या पांडुरंगाच्या दर्शनासाठी आश्रमांतील. 
व आश्रमांबाहेरील हिंदवासी व परदेशी स्त्रीपुरुष 
व मुलेंहि गर्दी करीत, श्री. अरविंद कांहीं बोलत 
नसत, पण त्यांचें प्रमावी भौनच बोलत राही, 
आणि कित्येकाना केवळ त्यांच्या दर्शनांतून 
जीवनाला सर्वस्वी निराळे वळण लावणारा 
साक्षात्कार मिळून जाई. सिद्धीलाभ झाल्यानंतरहि 
अरविंद आश्रमाबाहेर आळे नाहींत. 
श्रीरामकृष्ण परमहंसांच्या शतसांवत्सरिक उत्सवा- 
चचाहि त्यांनी अपवाद केला नाहीं, याचें कारण 
त्यांचें कार्य अद्याप संपळें नन्हतें; उलट तें सर्व 
विश्वाइतरकें जगड्भ्याळ झालें होते, स्वतःच्या 
मनाचा विकास करून ते नराचे नारायण झाले, 
पण मानवी जीवनांतील समस्या सोडविण्यासाठी 
सर्व मानवांची देवत्वांत उत्क्तान्ति घडणे आवश्‍यक 
आहे अशी त्यांची भ्रद्धा होती, साहजिक भूतलावर 
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श्रीअरविद व .लांचें तत्त्वज्ञान 


देवजातीचा अवतार न्हावा म्हणून योग्य तें वातावरण 
उत्पन्न करण्यांत त्यांनी उर्वरित जीवन न्यतीत केलें 
च ता, ३ डिसेंबर १९५० रोजीं आपलं अवतारकृत्य 
संपविले, न 
केवलवाद 

युरोपीय विचारवन्तानी र्जे ब्यष्टिवादी. आघि- 
भौतिक तत्त्वज्ञान रूढ केलें आहे त्यामुळें न्यवहारांत 
अहंकार, स्वार्थ व स्पर्धा यांचें थेमान चाळू आहे. 
उलटपक्षीं, ज्या देहाच्या आश्रयाने अध्यात्मसाघन 
व्हावयाचें त्याची अवगणना करण्याची वहिवाट 
भारतीय आचार्यांनी पाडली आहे. अज्ञा परिस्थितींत 
पश्चिमेनें जीवनाचा आध्यात्मिक अर्थ समजून घेणें 
व पूर्वेनें पार्थिब सृष्टीचा सन्मान करण्यास शिकणें 
अगत्याचें आहे. | 

जगताचे आदिकारण, अचिष्ठान व मूलस्वरूप 
काय याचा विचार करूं जातां सर्व समर्याद आणि 
रूपगुणविवक्षित वस्तुजाताला. न्यापून त्यापलीकडे 
एकच अजात, अनन्त आणि निर्विशेष केवलतत्त्व 
भरून राहिलें आहे यावाचून दुसरी सयुक्तिक कल्पना 
करितां येत नाहीं. 

केवळ इन्टद्रियजन्य ज्ञानावर भिस्त ठेवून विज्ञान- 


श्रेष्ठी सांगतात कीं, यः्चयावतु विश्व असंख्य पदार्थ- 


मात्रांनी भरलेले, कार्यकारणपाझ्यांनी जखडलेले, जड- 
मूढ व मृत्तिकामय आहे, तथापि विज्ञात्यांनी मिळ- 
विलेळे हे ज्ञान केवळ आकारिक आहे, जगताच्या 
स्वरूपाचे मर्म तर त्याना समजलेलेंच नाहीं, इन्द्रिय- 
जन्य ज्ञानाच्या कक्षत न येणारी प्रभूत सृष्टी पलीकडे 
उरली आहे हेंहि त्यांच्या ध्यानांत नाहीं. आणि 
साक्षात्‌ विज्ञानक्षेत्रांतील जडमुत्तिकेची कल्पना 
(६४७1) व इंतर सिद्धान्तहि निव्वळ इंद्रियोन्मुख 
बुद्धीच्या प्रतिषठ्ठेवर रचळेळे नसतात यारचेहि त्यांना 
भान रहात नाहीं. 

वस्तुत: हें केवलतत्व येथून तेथून (एकच एक 
गतिमांनू आणि प्रयोजनयुक्त आहे याचा अर्थ 


न, भा, ३ 


इंद्रियगोचर जडसृष्टी निखालस खोटी असाहि नन्हे; 


“किंबहुना जगताला मिथ्या मानून त्याचा अधिक्षेंप 


करणारा केवळ चेतन्यवादी तापसीहि चुकीच्या 
भूमिकेवर उभा अततो. केवळ म्हणजे निव्वळ 
शून्य असाच अथे त्याला अमिप्रेत असतो. वस्तुत: 
हं केवलतत्त्व निरूपाचिक आहे याचा अथे अभाव- 
रूप किंवा अकरणरूप असा नव्हे, हें केवल तत्त्व . 
केवळ तात्त्विक नसून वास्तविक आहे. जगताचें तें 
केवळ अधिष्ठान नसून सारसर्वस्व आहे, “तें अपर- 
तंत्र आहे याचा अथे खतंत्र आहे | 


सृष्टीची प्रक्रीया 


निस्सीम स्वयंभाव हा त्या केवलतत्त्वाचा मूल- 
स्वमाव असून त्यांतच आत्मज्ञानात्मक शक्तीचा 
समावेश होतो, ही शक्ती अचल असेतो हे केवल- 
तत्त्व समाधिस्त असतें आणि तिचें चलन सुरू 
झाल्यावर तेंच “ बहुघा ? प्रगट होऊं लागतें. याचेच 
नांव जगदोत्पत्ति, या देवी शक्तीळाच श्री अरविंदानी 


: जननी ? ( 1४०७९: ) असेंहि म्हटलें आहे, 


तिनें योगमायेचें आवरण घेतलें असल्यानें तिचा 
आपणास सामान्यत: प्रत्यय येत नाहीं, परमेष्टी, 
समष्टि आणि ब्यष्टि अशा तीन अवस्थांमध्ये तिचे 
स्फुरण होतं. पहिल्या अवस्थेंत परमतत्त्वा्शीं 
सृष्टीचा प्रथमसंबंघ घडतो. दुसरीमध्ये साक्षात्‌ 
सृष्टीची बैठक तयार होते व तिसरीमध्यें विविध 
न्यक्तिजातापर्यंत परमतत्त्वाचा आविष्कार येऊन 
पोहोचतो. ही आतमज्ञानात्मक शक्ती ( 015लं- 
०प१७॥९88 70'०७ ) अथवा प्रकती स्ष्टी उत्पन्न 
करिते याचा अथे ती. खतः:चा संकोच करिते 
- स्वतःवर नियंत्रण घालते. अश्या तऱ्हेने स्वत:ला 
उपाधि लावून घेण्याचा आविभोब म्हणजेच अविद्या 
( ट्ठाणण'91106 ) होय, हा सर्व उपद्धथाप ही 
शक्ती आपल्या केवळ “ असण्याच्या ? परमानंदा- 
खातर करिते, सारांश, हे केवलतत्त्व सगुण माना- 
यचे तर त्रिगुणात्मक म्हणजे निस्सीम स्वयंभाव, 
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नवभारत. 


आत्मज्ञानात्मक शक्ती आणि भवानंद यांनी युक्त 


अर्स * सच्चिदानंद  तत्त्व्च मानावे लागेल, सामान्य 


जाणिवेच्या कक्षंत या. त्रिगुणांचीं काही ढोबळ 
व॒सोपाधिक स्प आलेली अततात, उदाहर- 
णाथ, प्रेम, सुख व सोंदर्य हीं ब्रह्मानंद चीं; 
ज्ञान व निर्घार हीं ब्रह्मज्ञानाचीं आणि जीवात्मा 
किंवा पुरुष आणि परमेश्वर. ही. केवल ब्रह्म- 
भावाचीं प्राकृत रूपं होत, मात्र हे गुण व हीं रूपें 
परमार्थानें विमिन्न नाहींत, कारण या सवीच्या द्वारा 
तें परब्रह्मच स्वतः मर्यादित होतें, स्वतः स्वतःशी 
रत होतें व स्वतःच स्वतःला “ बहुधा ? प्रसविते ! 
“ जगताचा प्रपंच हें भगवान्‌ शंकराचं बेहोष नृत्य 
आहे, भगवन्ताची अनन्तरूपें त्या नृत्यामध्यें प्रद- 
शित होतांना दिसतील. तरीहि त्याची घधवळ विभूति 
-बदळत. नाहीं. ती होती तशीच असते, आहे व 
असणार आहे. नृत्याचा आनंद-बस्‌ एवढ्यासाठीच 
हे नृर्‍्य चाळू आहे ] ” 


उत्क्रान्ति अपक्रान्ति 

स्वतःच्या अस्मितेचा परमानंद लरटण्यासाठीं त॑ 
. परब्रह्म वेड पांघरून सृष्टींत उतरते ब पुनः त्याच 
उद्देशानें हे वेड झुगारून देऊन आप्मज्ञान प्राप्त 
करून घेते, अज्ञान ( ॥९७७९10९) हें या प्रक्रियेचे 
पाताळ म्हटलें तर अविद्या हा मध्यलोक व परमज्ञान 
ह बेकुंठ होय, अतिसंशेतून अपसशेंत  ( 11601- 
४७९0०७) व पुनः अपसंशेंतून अतिसंशंत ( 8] ९1- 


५००8७९७००७ ) जगताच्या अपक्रान्तीचा व उत्क्ता- . 


न्तीचा सर्ग चालूं असतो, जगताचें स्वरूप केवळ 
मृण्मय अथवा केवळ आध्यात्मिक असते तर 
उत्क्रान्ति संभवळीच नसती, चेतन्याचा मृत्तिके- 
मध्यें “ अवतार ? होतो म्हणूनच मृत्तिकेचा चेत- 
न्यांत : उद्धार? होऊं शकतो, स्वयंभाव, आत्म- 
ज्ञानात्मक शक्ती व भबानंदे हीं तीन पर्दे अतिसंश 
तत्त्वांच्या उर्ध्वंगोलांतील आहेत, ते परजह्य क्रमानें 
या तीन पदांतून अतिमनांत आलें व तेथून 


: सत्ययुगांत, . मानवकोटींतून देवकोटींत, 


क्रमाने मन, जीवात्मा (57७७) जीवन व 
मृत्तिका या अधोगोलांतीळ कोटींत उतरे म्हणजे 
अपक्रान्तीचा ( [17०9०0 ) सगे पुरा होतो, 
उलटपक्षीं विरुद्ध क्रमानें हीच अष्टपदी पुरी करून 
त॑ पहिल्या जागीं परत आलें म्हणजे तीच उत्क्रान्ति 
पूर्ण होते, 


तादात्म्यबुद्धी व साधना | 

मृत्तिकेंतून मनापर्यंत मानवजातीचा विकास 
झाला आहे, आतां एका नन्या कक्षेत, कलियुगांतून 
मनांतून 
अतिमनांत प्रवेश करण्याचा समय जवळ आला 
आहे. मन ब अतिमन यांचा जेथें सांधा जुळतो 
तेथेंच उत्क्तान्ति अपक्रान्तीच्या सरणींतील ऊर्ध्व- 
गोल व अधोगोल यांची गांठ पडली आहे, मन व 
अतिमन यांच्या मधील पटल दूर झालें तरच 
ऊर्ध्वगोलांतील कोटींचा अधोप्रवेश व अघोगोलां- 
तीळ कोटींचा ऊर्ध्वप्रवेश शक्‍य होतो, मनापासून 
अतिमनापर्यंत पुनः उच्चमन ( पाटा]! १४1०१ ), 
दीपिमन ( 11]1प॥11९0 111710 ) अंतमेन, ( - 
प्पांपिए९ 7100 ), वरिष्ठमन ( 07एभापापचे 9) 
अश्या परी आहेत, मनाचे. जगताविषयीर्चे ज्ञान 
व्यबहारबुद्धीनें मर्यादित झाळेळें अततें. उच्मनाचें 
ज्ञान अंतःस्फूर्त अशा प्रकाशमय विचारांनी भरलेले 
असतें, दीप्तिमनाळा विचारांहूनहि मोठी झेप अस- 
लेल्या विशाल ब अपरोक्ष दृष्टीची सिद्धी हामळेळी 
असते. अंतमेनामध्यें परातत्त्वाच्या तेजाचे कवडसे 
मधन मधून पडूं लागतात. वरिष्ठ मनाला 
वरातस्वाच्या विविध अंगाचे वेगवेगळे ज्ञान 
होऊं लागतें. आणि ते परब्रह्म जसं आहे तर्से 
केबळ अतिमनालाच समजून येतें. सान्त आणि 
विवक्षित वस्तुजातापलीकडे मनाला कांही दिसत 
नाहीं. मनाचे ज्ञान हं व्यवहारबुद्धीचें शान, 
त्यापेक्षां अंतर्शान वरचढ. अंतमंन ब्यष्टीमध्यें सम- 
टीचे खरूप पाहू शकते. परंतु अतिमनार्चे ज्ञान 
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श्रीअरविंद व लांचें तत्त्वज्ञान 


त्याहूनहि श्रेष्ठ होय, अतिमनाचें ज्ञान हं तादात्म्य- 
बुद्धीचें ज्ञान, त्यायोगें व्यष्टीमध्ये साक्षात्‌ परमेष्टीचें 
दशन घडते, हा साक्षात्कार होण्यासाठीं मन व 
अतिमन यांच्या . सीमेवरील पडदा वूर झाला 
पाहिजे, कदाचित्‌ दैवी .शक्तीच तो बुरखा तोडील, 
परंतु त्यास्तव ज्याचे त्यानेंहि योगसाघन केलें 
पाहिजे, मनुष्य स्वभावतःच इशवराकडे खेचला 
जात आहे. अनंत कालापासून त्याची उत्कान्त 
होत आली आहे. ही उत्क्तान्ति झपाट्याने 
ब्हावी म्हणून योगाचा . आश्रय घ्यावा, अंतर्मुख 
व्हावे, चित्तव्रत्तींचा निरोध करून मन प्रसन्न 
करावें, श्रद्धा ठेवावी, संपूर्ण शरणव्रत्ती घारण 
करावी, परमेश्वराच्या ठिकाणीं भक्तिभावाने 
लीन असावें आणि परमज्ञान ग्रहण करण्यास 
मन उघडे राखावे. या कामीं दुर्दम्य उत्साह 
व' धीमेपणा बाळगावा आणि अधिकारी पुरुषांचे 


अनुभव व प्रत्यक्ष गुरु यांचाहि उपयोग करून 
घ्यावा. 


अतिमानव आणि नवें जग 


मन आणि अतिमन यामधील अंतरपाट दूर 
सरकतांक्षणीं परमज्ञानाचा प्रकाश खालीं उतरेल, 
त्याच्या दीस्तीनें मन, जीवन आणि शारीर अवघें 
भरून राहील ब त्यायोगें त्याचें स्वरूपहि मूलतः 
पालटून जाईल. दौर्बल्य, व्यथा व मृत्यू याचें बंधन 
मनुष्यास झुगारून देतां येईल. अतिमनाचा मनांत 
संचार झाल्याबरोबर मन आनंद व शान यानी 
भरून जाईल व मनुष्यास अमृतत्वाचा लाभ होईल, 
व्यक्तीप्रमाणे समाजाची व जगताचीहि याच पदध- 
तीनें उत्कान्ति होईल, याचा अर्थे एक समाजच्या 


समाज एकाच वेळीं एकसमयावच्छेदेंकरून विक- 


सित होईल असा मात्र नाहीं. कित्येक वेळां या 
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उत्ततांतीचा मार्ग सुकर न्हावा म्हणून तें परब्रह्म 

सृष्टीमध्ये समूर्त अपक्रान्त होईल, परमेश्वर 

अवतार. घेतो याचा अर्थ हाच. या पद्धतीनें 

आज ना उद्यां मनाचा अतिमनांत व अतिमनाचा 

मनांत प्रवेशा होणार हें भाकीत ठरलेलेच आहे, 

त्याच दिदोनें सृष्टीच्या अंतरंगांतील दैवी प्रेर- 

णेची हालचाल सुरू आहे. त्या प्रेरणेनुसार ज्यानें 

आम्मोन्नति करून घेतली आहे तो परमज्ञानी पुरुष 

( ७००४० उशंपट्ट ) परमसुखी होय. कारण त्याला 

खयंभावाहून व आप्मज्ञानाहून .निराळें कांही मिळ- 

वावयार्चें नसतें. ऐहिक दुःखांतूनहि सुखलाभच 

व्हावा असा योग त्याला साध्य होऊं शकतो, तो 
सुखदुःखाच्या व नीति-अनीतीच्या पळीकडे जातो, 

दुःख व दुष्ट घटना केवळ समर्याद सृष्टींतच संभव- 
तात, परमज्ञानी पुरुषास त्या बाधत नाहींत. नव्हे, 

परमानंदावा'चून दुसरा अनुभवच त्यास येत नाहीं. 
ह्वा अमृतानुभव संसारांत राहून नियत कमे करीत 
असतांना “ याचि देहीं याचि डोळां ' लाभणें शक्‍य 
आहे. किंबहुना सिद्धी मिळवून पुनः जगांत उतराव- 
याचें व सर्व ब्यवहार त्या उच्च भूमिकेवरून कराव- 
याचे; दैवी जीवन संपादन करून त्यांद कालक्रमणा 
करावयाची हेंच आपलें ध्येय आहे, त्यासाठींच 
आपला जन्म आहे, अशी दैवी शक्ती प्राप्त झालेल्या 
व्यक्तींचा एक देवसंघ बनवून त्याचा परिघ आपणास 
हळुंंइदळूं वाढवीत न्यावयाचा आहे. अशा परमज्ञानी 
पुरुषांच्या साहचर्यानें, वर्तनाने व संदेशानें माणसाच्या 
जीवनांत अंत!प्रेरणेचा मुक्त संचार दिसूं लागेल, 

माणसामाणसांच्या ब्यवह्ाारांत अधिकाधिक समजदार- 
पणा, सहानुभूति व सहिष्णुता दिसू लागेल, होतां 
होतां परम ज्ञानी अतिमानवांचा एक निराळा वंश, 

एक नवा देवसमाजच प॒थ्वीवर नांदू लागेल, 


उपनिषत्कालीं तत्त्वचर्चेंला ऊत आला होता. 
च्रह्मज्ञान हे प्रत्येक लहानथोर आणि खऱ्याखोस्या 
विद्वानाचें जीवित-ध्येय, हे ब्रह्मज्ञान मलाच झालें 
आहे असाहि एकेकाचा दावा. ब्राह्मण याजवल्क्य 
काय किंवा क्षत्रिय जनक काय, जो तो म्हणतो 
तह्मज्ञानी मीच, मूलनः त्या ब्रह्माच्या मागें 
लागण्य़ांत गेर कांहींच नव्हतें. माणसाला जीव 
-जगताच्या स्वरूपाविषयी कुतूहल वाटणें स्वाभाविक 
आहे; आणि त्या दिशेनें अवंड चिंतन, चर्चा करून 
त्यांचे स्वरूप निश्चित करण्याचा उपनिषत्कालठीन 
आचायीचा प्रचंड खटाटोप कोतुकास्पद आहे-- 
नव्हे आदरास्पदहि आहे, तथापि एकूण उपनिषदां- 
तळी तत्त्वचर्चा, ब्रह्मचर्चा पाहिली कीं त्यांत शास्त्र- 
झुद्ध पद्धतीर्ने विचारांची आंखणी केलेली आढळत 
नाहीं, तत्त्वें तकंसिद्ध असावींत असा आग्रह दिसत 
नाहीं, यज्ञाचे फल काय ! प्रजा कशा निर्माण 
होतात ! मृत्यूनंतर माणसाचे काय होतें ! .- असे सर्व 
प्रकारचे प्रश्न ते उपस्थित करीत. त्या प्रश्ांतून त्यांची 
ज्ञानतृष्णा स्पष्ट दिसते, पण त्यांच्या उत्तरांच्या पद्धतीनें 
मात्र समाधान होत नाहीं. कुणी एकानें, केन्हांतरी, 
: कुणाला तरी कथन केलेलें ज्ञान आतां मी तुम्हांला 
सांगतों अशी गुरुवर्य सुरुवात करतांना दिसतात, 
जें सांगायचे ते एकदम ठणठणीत, सिद्ध झालेलीच 


प्रा. सदाशिव आठवले 


गोंधळलेला श्वेतकेतु 


गोष्ट आहे अशा थाटांत, श्रोत्यानें शंका काढली तर 
ती हास्यास्पद वाटावी अश्या दमांत. नाचिकेतस्‌ 
यमाला म्हणतो, ''कुणी म्हणतात अमर असा आप्मा 
आहे; कुणी म्हणतात, देह गेला म्हणजे सगळें संपले; 
मला ह्यासंबंधी ज्ञान दे.' ” यम उत्तर देण्याचं 
टाळतो, पण शेवटीं नाचिकेतसूच्या हट्टा पुढे वांकून 
आपर्ले ज्ञानभांडार खुळे करतो. तो स्पष्ट करतो कीं, 
“ आत्म्यासंत्रधींचें ज्ञान तर्कानें होत नाहीं, तर्काने 
होणारच नाहीं, इतर मार्गानी ज्ञान मिळविणारां- 
कडूनच ह्यावर प्रकाश पट्धूं शकेल, ?* भूमिका 
अशी स्पष्ट झाल्यामुळें प्रश्नच मिटतो. पुढें मग 
यम काय सांगायचे तें सांगतो आणि नाचिके- 
तसूर्चे म्हणें समाधान होतें. बिचारं पोर ! एकूण 
अशा प्रकारांमुळे उपनिषदांतीळ तत्त्वचचंतून स्‌क्ष्मं 
विचार करण्याची कुवत दिसली तरी अथदून्य 
वाचाळताहि भरपूर आढळते, 

श्वेतकेतूरचे वैशिष्टय- प्रागतिकता 


आणि म्हणूनच ब्रह्मयोटाळयांत सांपडलेल्या 


- आणि भांब्रावून गेलेल्या श्वैतकेतूचे जीवन मोठें 


अर्थपूर्ण वाटते. इ, स. पूर्वीच्या आठव्या किंवा 
सातन्या शतकांतल्या? ह्या विद्वानाच्या आयुष्याचे 

] र 1त. मात्र त्याच्या- 
सर्वच तपशील कांहीसे गूढ वाटत या 


, कडे लक्ष वेधण्याचें कारण केवळ निराळेपण हे नाहीं, 


१ “ येयं १ “ येव मेते विचिकित्सा मनुज्ये सस्सालिकेनायमस्तीति चैके ... ”- कठ० १॥१॥२० 

२ “ नेषा तर्केण मतिरापनेया... २? - कित्ता १।२1९ ण 

३ हशा एता 11305: 4181'९9७ 01811991८0. पाणिनीच्या न्याकरणांत शातपथ- 
ब्राह्मणाचा जुना धमंग्रंथ म्हणून उछेख आहे, शतपथब्राह्कणकाळीं श्वेतकेतु प्रसिद्ध आचाय होता. इ. स. 
पूवै ५०० हा अनेक विद्वानांनी मानलेला श्रेतकेतूचा काल आणखी बराच मागें नेणें आवश्यक आहे. 


असें कीथनं साधार दाखविलें आहे. 
1...) 
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अनुक्रमणिका 


गोंधळलेला श्वेतकेतु 


त्या. . निराळेपणांत. प्रागतिकता दिसते, वैचारिक 
विकासाच्या वाटचालींत इतरांच्यापुढें दोन पावलें 
टाकलेला हा विद्वान्‌ आहे, म्हणून त्याचें महत्त्व, 
जिज्ञासू विद्यार्थी 

,_ ख्रेतकेतूच्या खाजगी जीवनाविषयी कांहीं 
थोडी माहिती इकडून तिकडून हातीं लागते. 
श्वेतकेतूचें घराणें विद्वानांचे, त्याच्या वंशांत ब्रह्म. 
ज्ञानाची परंपरा फार जुनी. उपवेश-अरुण-उद्दालक 
-खैतकेतु अशी वंशवेल अनेक ठिकाणीं उछेखिळेली 
आहे, ह्या सर्बीना विद्धन्मंडलांत मोठा मान असे. 
श्वेतकेतु हा उद्दालकाचाच मुलगा कीं काय ह्याविषयी 
शेका घ्यायला जागा आहे. उद्दालकाच्या पत्नीला 
त्याच्या शिष्यापासून हा झाला असा प्रवाद होता, 
हे खोटेंच असें म्हणतां येणार नाहीं, , कारण 
स्त्रीपुरुषसंबंधाबाबत, वैवाहिक नीतिबाबत उद्दोळकाची 
मतें -जरा विलक्षणच होतीं हें नमूद आहे. 
चयाच्या बारान्यावषी म्हणजे जरा उशीराच - 
खेतकेतूच्या अध्ययनाला सुरुवात झाली, बारा ते 
चोवीस वर्षेपर्यंत गुरुग्रहीं अध्ययन झालें आणि मग 
घरीं परत आला तो गविष्ठ होत्साता. मला सर्व कांहीं 
समजतें अशी ह्याची भावना झाळी असा उपनिष- 
दांचा अभिप्राय आहे.“ बापानें ह्याला आल्याबरोबर 
छेडले, “ एवढा शहाणा झाला आहेस तर ब्रह्म- 
ज्ञानाकडे कसें जायचें हें जाणतोस काय १ एका 
मृत्तिकापात्रावरून  मृत्तिकाज्ञान होऊं शकतें वगैरे 


४ छांदोग्य, २॥११|४-५ 


५ शतपथब्राह्मण, बृहदारण्यकोपनिषद्‌ वगेरे. 
६ “ गुरुतत्त्व हि गुर्वरथ न दूषयति मानवमू । 


प्रकार गुरूकडून शिकलास कांय ? ” ह्याठिकाणीं 
उद्दालक कांहीं प्रमाणशास्त्रीय प्रश्न विचारीत होता. 
श्वेतकेतूच्या गुरूनें त्याला असलें कांहीं शिकविले 
नव्हतें, तेन्हां श्वेतकेतूनें स्पष्ट सांगितलें, “ माझ्या 
गुरूला ठाऊक नाहीं. तुम्हीचं मला शिकवा. ? मग 
उद्दालकानें त्याला आपल्याजवळील ज्ञान दिलें, श्रेत- 
केतु पुन्हां पुन्हां “ आणखी सांगा ? म्हणत होता. 
उद्दालकानेंहि पुन्हां पुन्हां सांगितले, आणि वडिलांनी 
सांगितले तें चिरंजीवांनीं जाणळें, फक्त जाणले असेंच 
उपनिषद्‌ म्हणते, '" श्रेतकेतूचें समाघान झालें असेळ 
असें त्याचे नंतरचें चरित्र पाहून वाटत नाहीं, मात्र 
इथे श्वेतकेतूला गर्विष्ठ म्हणत असत त्यांत फारसा अथे 
नव्हता हें स्पष्ट होते. रुरूनं जें जे सांगितले तं तं 
श्वेतकेतूनें आत्मसात केलें होतें. तरुणपणीं तेवढेच 
ज्ञान आहे असें वाटून आपण सर्वर झालों अशी 
भावना होणें स्वाभाविक आहे. पण. तें अपूण आहे 
असें उद्दालकानं दाखवून दिल्याबरोबर तो उत्सुक- 
तेने अधिक ज्ञान मागतो, निष्ठेने पुन्हां पुन्हां विचा- 
रतो. ह्यांत त्याची नग्नता आणि ज्ञानतृष्णाच दिसते, 
सरळ आणि प्रामाणिक तरुण आहे हा, योग्यवेळी 
ह्याचें देवलकन्या सुवर्चळेशीं लयन झालें होते. * 
बौद्धिक बंडखोरी 

शेतकेतूच्या जीवनाच सारें रहस्य त्याच्या 
बौद्धिक बंडखोरींत आहे. घराण्याच्या परंपरेप्रमाणे 
यश्कर्माविषयीं त्याला सविस्तर माहिती होती, 


उद्दालक: खेतकेतु जनयामास दिष्यत: | ” 
- महाभारत, शांतिपर्व ३३॥२४ 


७ महामारत, आदिपर्व १२२. 
८ छांदोग्य, ६। १, २. 


९ € भूय एव मा भगवान विज्ञापयत्विति तथा सोम्येति होवाच । ”, 


१० विजशौ । >, 
११- शांतिपर्व अ, २२४, 


५१ 


. नंवभारत_ , 


नेहमी प्रमुख: विद्वानांत त्याची गणना होत असे. 


कुठेहि शेका आली कीं ह्याचें मत विचारण्यांत येत 


असे; आणि तोहि उत्तरें देत असे, ज्योतिषासारख्या 
शास्त्रांतहि त्याची गति होती, सोमाचं स्वरूप ठर- 
विण्याचाहि तो प्रयत्न करतो, यज्ञकर्माचे वेळीं 
सद्स्यपद॒ धारण करणाऱ्या सतरान्या पुरोहिताचें 
काम काय असल्या प्रश्नांचे अधिकारवाणीने उत्तर 
देणारा श्रेतकेतूच. ' परंतु एवढें असूनहि श्रेतकेतु 
स्वतःच्या ज्ञानाविषयी साशंक आहे. त्यांचें मन 
'ह्यांत पुरें रमत नाहीं, सगळी पोपटपंची त्याला 
येते. पण त्यांत कांहीं अर्थ आहे कां असा नेहमीच 
तो स्वतःला प्रश्न विचारीत असावा असें दिसतें. 
तत्कालीन वागणुकीसंबंधीचे दंडक त्याला मान्य 
असतच असें नाहीं. ब्रह्मचाऱ्यानें मध खाऊं नये 
असा एक नियम, तो श्वेतकेतूला मान्य नाहीं. मध 
खाऊन कांहीं बिघडत नाहीं असं ह्याचे मत. > 
असलीं बरीच मतें ह्याने प्रतिपादन केलीं असावींत, 
ब्राह्मणांना बरेंच भडकविलें असावें. कारण ब्राह्मणां- 
चा अवमान केल्याबद्दल वडिलांनी त्याला घराबाहेर 
काढल्याची हकीगत घडली आहे. ह्यांच्या वडिलांचा 
यज्ञावर पूण विश्वास, श्वेतकेतु मात्र तक्रार करतो 
कीं जातुकणेपुत्र जाल उद्दालकाकडून यशविद्या घेऊन 
काशी, विदेह आणि कोशल ह्या ठिकाणीं राजपुरो- 
हित होऊन श्रीमंत झाला आणि स्वतः गुरु आहे 
तिथेच आहे |! यज्ञाचे मंत्रतंत्र माहीत आहेत तर 


टरणाएशशॉशिशशिरशिशिशिशशिणण्ण्ण्णा---...._______ 


त्यापासून अर्थप्रासति तरी करावी असा श्रेतकेतूचा 
ब्यवहारी विचार, '* 
प्रामाणिक उत्तर, “ मला माहीत नाहीं ! ” 
तथापि खरा तत्त्वचिंतक श्वेतकेतु दिसतो तो त्यानें 
केलेल्या अनेक आचायोजरोबरच्या वादांत, आणि 
प्रत्येक वेळीं झालेल्या त्याच्या पराभवांत, चित्र 
राजा विचारतो, “ यज्ञाचें फळ काय स्वर्गारोहण कीं 
ऐहिक वैभव १ ” श्वेतकेतु म्हणतो, “ मला ठाऊक 
नाहीं, ??' पंचालदेशीं जेवलि प्रबाहणाच्या दरबारीं 
विद्वत्परिषदेला श्वेतकेतु जातो, तिथे त्याला. राजा 
विःचारतो, “* मृत्यूनंतर लोक निरनिराळ्या मार्गानीं 
कुठें, कसे जातात ? पुन्हां. परत कसे येतात १ १. 
असल्या सर्वे प्रश्षांना श्वेतकेतु एकच उत्तर देतो, 
“मला ठाऊक नाहीं." याशवल्क्यानेंहि जनकाच्या 
यज्ञांत ह्याचा पराभव केला, '“ ह्या सर्व पराभवांचा 
अर्थे काय ? श्वेतकेतूची विद्वत्ता अनेक ठिकाणीं सर्व- 
मान्य झाली असतांना ) अज्ञा बादसर्मांतून तो पळ 
कां काढतो १ आणि “मला माहीत नाहीं ?? म्हणून 
शरणागति कां पत्करतो ? थोडा विचार केला तर 
ह्यांत श्वेतकेतूच्या बौद्धिक पराजयापेक्षां विजयाचीच 
साक्ष अधिक चांगळी पटेल. यज्ञप्रसंगीं कुठल्या 
भटजीनें काय करावें हा प्रश्न वेगळा आणि मृत्यू- 
नंतर माणूस कुठें ज्ञातो ह्या प्रश्न वेगळा, पहिल्या 
प्रश्नाचे उत्तर द्यायला परंपरेची माहिती आणि 
पढीक ज्ञान पुरें आहे. दुसऱ्या प्रश्नासारख्या 


श्र 


१२-रातपथ ११२७१२; १२॥२॥१॥९; ३॥४॥३॥१३; ४1२1५१५, गोपथब्राहमण १३1३ $ 
कौषितकी ब्राह्मण : सांख्यायन ब्राह्ण : २६)४ - वनपर्व ५३७, एकण शस्वांट 170९5, 
र खळ 


१२--शतपथ ११॥५॥४॥१८, 

१४- शांतिपर्व, अध्याय ५७, 

१५ - सांख्यायन श्रौतसूञ्र १६॥२९. 
१६- कौषितकी उपनिषद्‌ १ १. 


१७- बृहृदारण्यकोपनिषद्‌ ६।२; छांदोग्य० ५॥३, 


१८--दातपथ ११|६॥२९|१, 
१९-टीप १२ पहा, 


२२ 


गोंधळलेला. श्वेतकेतु 


तात्त्विक, शास्रीय स्वरूपाच्या प्रश्नांची उत्तरें पोथी 
पाहून देतां येत नाहींत, तो संशोधनाचा प्रश्न आहे 


, आणि तेथें आपण स्वतः विचार करून जरकांहीं . 


निर्णयाला आलों नसलों.तर अज्ञान कबूल करणें 
हेंच सर्वात ज्ञानयुक्त उत्तर आहे, श्रेतकेतु राजमा 
सोडून परत येऊन उद्दालकाला अशा कांहीं प्रश्नांची 
उत्तरें विचारतो, उद्दालकहि आपण सांगूं शकत 
नाहीं हे कबूल करतो, कदाचित श्रेतकेतूनं 
त्याला तसें कबूळ करणें भागहि पाडळे असेल. 
उपनिषदांच्या त्रोटक शैलीवरून ते कस झालं 
असेल हें नीटसं समजत नाहीं, उद्दालक जेवलीकडे 
जाऊन त्याच्याकडून ज्ञान घ्यायला तयार आहे, 
सुलाळाहि तो बरोबर नेऊं इच्छित होता; पण 
खैतकेतूने स्पष्ट नकार दिला, “' मला जैवलीकडून 
ज्ञान नको, तुम्हींच जाऊन काय ते मिळवा, ” अर्स 
तो बापाला स्पष्ट सांगंतो, उद्दालक एकटाच जातो." 
ह्यावरून दोन शक्‍यता दिसतात, असल्या शुष्क 
तत्त्वततरचेत श्वेतकेतूला रस वाटेनासा झाला असावा; 
किंवा वाटत असला तरी ठराविक प्रकारची बडबड 
करणाऱ्या जेवंळीकडून कांहीं अधिक पद्रांत पडणार 
नाहीं हं लक्षांत घेऊन त्यानें ते टाळळें असावें. 
सामाजिक प्रभ्नांसंबंधीं स्पष्ट प्रतिपादन 
तत्त्वत्ानपर विषयांत असा बावरलेला श्वेतकेतु 
छऐेहिक स्वरूपाच्या. आणि ' सामाजिक महत्त्वाच्या 
विषयांवर मात्र अत्यंत ठणठणीत मतें सांगतो. तिथे 
त्याच्या डोक्यांत गोंधळ दिसत नाहीं. विवाहसंस्थे- 
बाबतचें श्वेतकेतूचे मत अतिशय उद्घोधक आहे, 
शैतकेतूच्या मातेला एक ब्राह्मण उद्दालकाच्या-तिच्या 
नवऱ्याच्या-समोरच हात ओढून घेऊन चालला 
असतां श्वेतकेतु भयंकर मडकला, रागावलेल्या श्रेत- 


२० बृहदारण्यक्रोपनिषदू ६॥२, 
२१ महामारत आदिपर्व १२२, 
२२ जातककथा, 


२३ 


केतूची तीथेरूप उद्दालक समजूत घालतात, “ अरे 
बाळ, त्यांत काय आहे ? हा सनातन घम आहे. ही 
जुनी रीत आहे ( एष: धर्मः सनातन: ) श्रेतकेतु 
हा सनातन घर्मे जाणत नाहीं. तो हा प्रकार 
सहन करू शकत नाहीं. तो म्हणतो , पूर्वीच 
काय असेल ते असेल. आपण माणसे आहोंत. 
इतर जीवजंतूंना अनावश्‍यक अशीं कांहीं बंधनं 
आपण पाळलीं पाहिजेत, त्यानेच “ मर्यादा ? घाळून 
दिली कीं, सश्चरित्र अश्या पतिपत्नींनी एकमेकांशीं 
एकनिष्ठ राहिलें पाहिजे. स्रीला आणि पुरुषाला तो 
एकंच दंडक लावतो. टैंगिक अराजक थांबळेच 
पाहिजे अत्ता त्याचा आग्रह आहे. पद्युपक्ष्यांहून 
मानवाचे जीवन वेगळे आहे, त्यांत कांहीं बंधने 
आहेत ह्याची श्रेतकेतूला अत्यंत स्पष्ट जाणीव 
आहे. 
बौद्धवाड्ययांतील माहिती 

श्रेतकेतूच्या इहलोकपर सामाजिक तत्त्वज्ञानाचा 
आणखी सुगावा बौद्ध वाड्ययय़ांत लागतो. उद्दालक 
जातक आणि श्वतकेतु जातक ह्यांतून श्रेतकेतूची जी 
माहिती मिळते ती त्या कथांतील बोघितत्त्वाच्या 
कतृत्वाचा भाग वगळून काळजीपूर्वक तपासून 
घेतली तर असं दिसेल कीं श्वेतकेतु ह्या जातकमते 
एक प्राचीन काळांतील विद्वान्‌ होता. चांडालीच्या 
प्रश्नांनीं निरुत्तर झाळेला श्वेतकेतु वणेमेद निरथैक 
आहेत हें तत्त्व मान्य करतो, बोघिसत्त्वानें निरुत्तर 
केल्यानें तो तसें मान्य करतो हा भाग बौद्ध ळेखकांनीं 
रंगविलेल्या चित्रांत असाच येणार, वस्तुतः खुद्द 
खेतकेतूच वणेभेदांच्या सत्यतेविषयीं साशंक अप्तावा 
असें त्याचें एकंदर चरित्र पाहतां दिसतें. बोघिसत्त्वाने 
त्याला राजसेवेला लाविलें, ह्या इकीकतींतूनहि बौद्ध 


.. नंवभारत 


लेखकाचे कसब वगळल तर' श्वेतकेतु आपण होऊ- 
नच. पौरोहित्याच्या दंभांतून बाहेर पडून राजसेवेला 
लागला असावा असं दिसते. काशी, विदेह, कोश- 
लच्या राजांचे पौरोहित्य जातुकर्म जालाला मिळून 
तो श्रीमंत झाल्यामुळें श्वरेतकेतूला कशी पोटदुखी 
झाली होती ह्याचा उछेख वर आलाच आहे. 
बैचारिक इतिहासांतील वैशिष्टयपूर्ण स्थान 
'श्रेतकेतूचें जीवनचरित्र एकूण इं असं दिसतें. 
अनेक परंपरागत मर्ते तो मान्य करीत- नाहीं, तो 
विद्वान्‌ आहे. यज्ञकमोत तो निष्णात आहे, पण त्यांत 
त्याला जीव वाटत नाहीं, तिथे त्याचें मन नाहीं, 
ब्रह्मचर्चा तर तो टाळतोच, _अनेकदां वादांत परा- 
भूत होतो, त्याबद्दल त्याला खंत नाहीं. तत्कालीन 
गूढविद्रेपासून तो दूर राहतो, विवाहसंस्थेसारख्या 
सामाजिक महत्त्वाच्या विषयावर मात्र तो सुसंघटित 
मानवी समाजजीवनाला पोषक अंशी .विचारसरणी 
देतो. “ मर्यादा २ चं महत्त्व प्रतिपादन करतो. आणि 
राज्यकारभारांत लक्ष घालायलाहि तो तयार आहे, 
पुढें इ. स. पूर्वीच्या सहाब्या शतकापासून 
आम्मा, ' परलोकादि तत्त्वें झिडकारणारें आणि 
अर्थैनीतिकामशासत्र उचळून धरणारे जे लोकायत- 
मत-चार्बाकमत--मांडळें गेळं॑ त्याच्या जबळपास 
श्वेतकेतु येतो, उपलब्घ आघारांवरून त्यानें अशीं 
मतें. ब्यवस्थित स्वरूपांत आणि निश्चयात्मक 
शब्दांत मांडलेली दिसत नाहींत, जुन्या वाडय़यांत 
- जो श्रेतकेतु दिसतो तो बराचसा गोंधळलेला दिसतो, 
पण त्या त्याच्या गोंघळांतच त्याच्या बौद्धिक भ्रेष्ठ- 
तेचा पुरावा आहे, आणि म्हणूनच प्राचीन भार- 
ताच्या वैचारिक इतिहासांत श्वेतकेतृला कांहीं स्थान 
आहे, तें फार मोठें आहे असे हाती. असलेल्या 


आघारांवरून म्हणतां येत नाहीं. पण जें आहे तें 
वैशिष्ट्यपूण आहे, 


क््य्लोऱ्ला 


२३. सांख्यायन श्रौतसूत्र १६1२९, 


२४ 


ळीडर) 


ग्राक्ृपाठशाळामण्डळ-ग्रन्थप्रकाणन 
वेदिक संस्कृतीचा 
विकास 


ठेखक- तकेतीथ लक्ष्मणशास्त्री जोशी, 


वैदिक संस्कृतीचे विकसित रूप म्हणजेचं 
आजची भारतीय संस्काति होय. भारतीय 
संस्कृतीच्या जन्मापासून आतांपर्यंत झाले- 
ल्या स्वरूपाचे वर्णन या पुस्तकांत प्राधा- 
न्यान केळे आहे. वैदिक संस्कृतीच्या 
अभ्यासकास अत्यंत उपयोगी आणि मराठी 
भाषेंतील अत्यंत अप्रतिम अशा प्रकारचें 
हें पुस्तक आहे. 


किंमत ६ रु. 
| प्रकाराक 
व्यवस्थापक प्राज्ञषपाठहयाळामंडळ 
वाहे ( जि० उ. सातारा ) 


ऱ्ह 


श्री. अरुंधती खंडकर 


इम्रे नाजची विचारसरणी 


[ सुप्रसिद्ध इंगेरियन साम्यवादी नेता इम्रे नाज याच्या हत्त्येनें गेल्या पांच-सात महिन्यांत सर्व 
सुसंस्कृत जगांत अत्यंत मोठी खळबळ उडाली, गेल्या दोनतीन वषोतील साम्यवादी जगांतील घटनांमुळे 
: तेथील नबोदित उदारपणाबद्दळ अनेकांनीं रचलेळे आश्यांचे मनोरे नाजच्या हौतात्म्यानें क्षणाघोत ढासळले, 
नाजच्या हृत्त्येविषयीच्या भावनात्मक व राजकीय प्रतिक्रिया सर्वथैव खाभाविक व समर्थनीय अश्याच होत्या 
तथापि प्रस्तुत घटनेचा केवळ साम्यवादी सत्ताविषयक राजकारणाच्या दृष्टिकोनांतनच अर्थ लावणें वा 
समजून घेणें अपुरें आहे, एका थोर साम्यवाद्याची साम्यवाद्यांनींच केलेली ही हत्त्या असल्यानें साम्यवादी 
विचारसरणी व ब्यवहार यांच्या न्यापक पार्श्वभूमींतहि तिला महत्त्वपूर्ण अंथे आहे, नाज हा त्या पार्श्वभूमींत 
एक “ पाखंडी ? म्हणून संबोधला जातो त्याच्या या पाखंडाचें ओझरते दर्शन प्रस्तत ळेखांत होईल 
नाजनं केलेल्या साम्यवादेतमीक्षेचें विस्तृत विवेचन ““ नवभारता?'च्या वाचकांसाठी लवकरच देण्यांत 


येईल. का, सं. ] 


ळेनिननें असे लिहिळें आहे कीं, “ आपल्या 
अचूक विचाराचें सामर्थ्य जर सच्च्या क्रांतिवाद्यांनीं 
गमावले तरच त्यांना नष्ट करतां येणें शक्‍य आहे, 
क्रांतिवाद्यांचा नाश होत असतो तो त्यांच्या बाह्यात्कारी 
पराभवामुळे नन्हे तर त्यांच्या ध्येयहेतंतील अंतर्गत 
अपयश्ासुळें- निद्‌य युद्धाच्या वेळीं ( आणि क्रांति- 
संग्राम हें सर्वोत निर्घृण असें युद्ध आहे ) थोडासा 
भोंगळपणा घडला तर त्याला अपयशाचेंच शासन 
मिळतें. ” र 
“प्रत्येक चूक सुधारता येणें अशक्‍य आहे-” 

५ आपणांस पुरी करतां येणार नाहींत अशीं 
आश्वासने एखाद्याने व्र्‍था देऊंच नयेत, आपल्या. 
वरील जनतेच्या निष्ठेला तडा जाऊं देणें मुळींच 
योग्य नाहीं, ,,, आपण केवळ वाचिवीर आहोंत 
अशी समजूत होऊन बसली तर आपला आब 
नाहींसा होईल, आत्मपरीक्षणानें प्रत्येक चक व 
पाप सुधारतां येणें शक्‍य नाहीं. विचारप्रणालि व 
राजकारणविषयक गोंधळाचा शेवट आपण केला 


न, भा, ४ 


पाहिजे. आणि या बाबतींत चोखाळण्याजोगा एकच 
मार्ग शक्य आहे तो म्हणजे तत्त्वप्रणाळीवर चर्चा 
घडवून आणून मतमेदांचें निराकरण करणें व 
मोकळेपणानं विचारांची देवघेव करणे हे. होय, 
माझ्या हढनिष्ठा आणि दृष्टिकोन याबाबत माझ्यावर 
चिखलफेक केली गेली, माझा राजकीय छळ झाला, 
किंवा माझ्यावर सामाजिक बहिष्कार टाकला किंवा 
माझा मर्मभेदी अपमान झाला तरी मी त्याचा 
स्वीकार करीन. मार्गे याचा अनुभव मला आलेला 
आहे. ज्या चुका माझ्या हातून घडल्या त्यांचे 
उत्तरदायित्वसुद्धां मी माझ्या शिरावर घेतो. एका 
गोष्टीची जबाबदारी मी घेणार नाहीं, ती म्हणजे 
- उराशी कवटाळलेल्या माझ्या निष्ठांचा त्याग 
करण्याची, ” 
रांट्रीय मतभेद 

“€ लेनिननें म्हटल्याप्रमाणे माकसंचे तत्त्वज्ञान हँ 
सर्वसाधारण मार्गदशीक अशीं तत्त्वे उपलब्ध 
करून देतें, हीं तत्त्वे फ्रान्समध्ये राबविली जातील 


२५ 


नवभारत 


त्यापेक्षां. वेगळ्या तऱ्हेने ब्रिटनमर्थ्ये राबविली 
. पाहिजेत. जर्मनीमध्ये राजविलीं जातील त्यापेक्षां 
वेगळ्या धर्तीनें फ्रान्समध्ये राबविली जावींत व ररिया- 
पेक्षां वेगळ्या दिशेनें जमैनींत राबवावयास इवींत, 
मार्क्तीझम-लेनिझमचा या पुंढचा विकास अनेकांगा- 
वर अधिष्ठित न्हावयास हवा, तो विशिष्ट परिस्थिति 
व शास्त्रशुद्ध - तात्विक पद्धतींच्या द्वारें त्यांवर काढ- 
छेला तोडगा यावर अघिष्ठित हवा, । 
लेनिननें त्याच्या सुरुवातीच्या काळांत आपणांस 
नभोबाणीवरल्या संदेशांत, स्पष्ट सांगितलें आहे कीं, 
५६ हृगेरोंत क्रांति घडते आहे, अशा विशिष्ट परि- 
स्थितींत आपल्या रशियन क्लूपतीचें प्रत्येक बारीक- 
सारीक बाततींत अनुकरण करणें चुकीचें होईल हें 
निर्विवाद आहे, 
“ राष्ट्राचा विश्वासघात ” 

“ राष्ट्राच्या जीवनांत अडचणीच्या वेळा आल्या 
होत्या व त्या नेहमी येत असतात. अज्ञा वेळीं 
सत्ताधारी माणसें राष्ट्राचें ब लोकांचें सर्वात्तम हित 
डावलून परावलंबित्व, दुय्यम पद व अपमानकारक 
गुलामगिरी स्वीकारतात. राष्ट्रीय खातंत्र्याच्या थ्येया- 
पासून ते च्युत होतात. इतिहासांत असे दाखले 
आहेत, ते हेंच दशवितात कीं, पूर्वीच्या सत्ताधारी 
वर्गाने सार्वमौमत्व, खातंत्र्य, स्वावलंबित्व व समता 
या गोष्टी मिळविण्याऐवजीं केवळ आपला खास वर- 
प्रद दर्जा टिकविण्यासाठी सबंध राष्ट्रावर गुलामगिरी- 
चें संकट. आणलें, असें असलें तरी इतिहासापासून 
हाच बोघ मिळतो कीं, राष्ट्रीय विश्वातघाताचा शेवट 
हा राष्ट्राच्या विनाशांत होत नाहीं तर राटद्रोह्यांच्या, 
स्वांतंञ्य व स्वावलंबनाचा ध्येयवाद जनतेच्या अंत:- 
करणांत प्रबळ व प्रभावी ज्योत निर्माण करून घग- 
घगत राहतो, 


राष्ट्र स्वतंत्र नसेल, ते परिपूर्णतेनें. सार्वभौम 


नसेल, त्याच्या अंतर्गत कारभारांत परकीय हस्तक्षेप 
होत राहील, तर लोक स्वतंत्र होऊं शकणार नाहींत, 


आहे, 


ज्या राष्ट्रांतील जनतेला खातंत्र्याचा परिपूर्ण हंक 
नाहीं असें कोणतेंहि राष्ट्र खतंत्र राहाणार नाहीं. ” 


- सार्वभौम हक 


“ सत्तापिपासू गटांत राष्ट्रांची विभागणी झाळी 
असतां त्याचें पर्यवसान आज ना उद्यां सशस्त्र 
संघष्रीत होईल, यां कारणासाठी शांततामय विकास 
कराबयाचा, युद्ध टाळावयाचा, एकमेव शक्‍य मार्ग 
संत्तापिपासू गट निर्माण करणें हा नन्हे, तर ते 
असतील तसें विसर्जित करणें द्वा होय, विविध 
राष्ट्रांशी असणारे आपले संबंध ध्यानांत घरून व 
त्या अनुषंगाने आपलें निर्माण झालेलें विशिष्ट 
स्थान लक्षांत घेऊन निश्चित करणें हा हंगेरीसारख्या 
बारीक राष्ट्रांच्या दृष्टीनें अत्यंत महत्त्वाचा प्रश्न 
शांतता टिकविण्यासाठी राष्ट्राने शक्य त्या 
सर्व मागीनीं प्रयत्न करायलाच हवा. सत्तापिपासू 
गटांत होणाऱ्या झगड्यांत प्रत्यक्ष भागीदार होण्याचें 
राष्ट्राने टाळायलाच हवें. युद्धांत गुरफटण्याचें, रण- 
क्षेत्र होण्याचें किंवा लष्करांच्या हालचालीचा मार्ग 
होण्याचें टाळळेंच पाहिजे. अशा प्रश्नाबाबत राष्ट दै 
आपला स्वतःचा निर्णय त्याच्या स्वतःच्या स्वातंत्र्य 
हक्काच्या आधारें घेईल याची निश्चिति राष्ट्राने खतः 
करवून घ्यावयास हवी. 

कोठल्याप्रकारें सवीत फायदेशीर असें आंतर- 
राष्ट्रीय ख्थान प्राप्त होईल; तसेंच कोणत्या प्रक्रारें राष्ट्रीय 
स्वातंत्र्य, सार्वभौमता, समता व शांततापूर्ण विकास 
साधतां येईल याचा निर्णय करणें ह्वा इंगेरियन 
लोकांचा सार्वभौम इक आंडे. ” 
स्वतंत्र परराष्ट्रीय धोरण 

« हृ. आपले कर्तेग्य आहे. याबाबतींत चाल- 
ढकल चालणार नाहीं, हा. गत्येतिह्यासाचा संदेश 
आहि, आपल्या राष्ट्राच्या स्वातंत्र्यासाठी आणि 
सार्वभौमतेसाठीं झालेल्या दीर्घ, शतकांवर घडलेल्या 
तुफान संग्रामांत घेतलेल्या अनुभवाच्या व घेतलेल्या 
घड्यांच्या आधारावर आपल्या राष्ट्राच्या खतंत्र 


२६ 


इभ्रे नाजची विचारसरणी 


परराष्ट्रीय घोरणाचा पाया घातला पाहिजे, तें धोरण 
असे असावे कीं राजकीय डावपेचांमुळे बसलेल्या 
तडाख्यांना न जुमानतांहि आपल्या राष्ट्राला मार्ग 
दाखवील ब पुन्हां ऐतिहासिक उठावाच्या हातांतील 
खेळणें होण्यापासून आपलें संरक्षण करण्याचें स्पष्ट 
मार्गदशन करील, एकमेकाशी वेर असलेल्या जाग- 
तिक प्रेरणांच्या कल्लंतला एक लक्ष्यबिंदु म्हणून 
आज शेंकडों वर्षे दंगेरीस राहावे लागले; आणि 
त्यामुळे त्याला स्वत:ला राष्ट्रसंघांत स्थान लाभू 
शकले नाहीं, एकामागून एक येणाऱ्या राष्टीय 
आपत्तींच्या वेळीं यासाठीं आपण फार जबर किंमत 
दिली आहे. आमचा उज्ज्वल स्वातंत्र्य-संग्राम दड- 
पून टाकल्यानंतर 1:0प8 1९088ए॥ ह्या आमच्या 
राष्ट्रीय द्रष्ट्यानें श्रेष्ठ अशा ऐतिहासिक शिकवणीचे 
सार काढलें - दुःख हं कीं फार उरिरां- व 
अनुसरणाचा पुढचा मार्ग चित्रित केला, स्वनि« 
यंत्रित, सार्वभौम, स्वतंत्र इंगेरीचें निश्चित स्थान 


त्याच्या दूरदृष्टीला केव्हांच दिसले होतें. पण तें. 


मोठ्या राष्टांशीं संधान बांधून नव्हें किंबा सत्तापिपासू, 
गटांशीं संगनमत करून नग्हें तर स्वतंत्र व स्वायत्त 
राष्ट्रमंडलाच्या चौकटींतल्या राष्ट्ांशीं निगडीचें 
सहकार्य करून, 


आपत्तीची परिसीमा 

€< सध्यांचें धोरण आणि नेतृत्व बदलतांना अंतर्गत 
हादरा बसेल व प्रतिक्रियेचा जोर वाढेल हा समज 
बरोमर नाहीं. प्रंतिक्रांतीचा धोका निर्माण होईल हें 
वस्तुतः बरोबर नाहीं, उलटपक्षीं राजकीय आणि 
वैयक्तिक बदल चटकनु घडवून नाहीं. आणले तर 
राष्ट्र व साम्यवादाचे कार्य हें आपत्तीच्या खाईत 
ढकलले जाईल. सध्यांचें धोरण लोकांना प्रति- 
काराचा आश्रय करावयास लावीत आहे. आंतरराष्ट्रीय 
साम्राज्यवादास याच्याइतके दुसरे साहाय्यकारक 
कांहींच नाहीं, आंतरराष्ट्रीय संबंधांतील तंगपणा कमी 
झाला आहे, परिणाम काय होतील याची भीति न 


बाळगतां, अंतर्गत तंगपणाचें समूळ विसर्जन करतां 
येणें यामुळें शक्‍य झालें आहे. ? 
राष्ट्रांचा महान्‌ परिवार 

“ सामाजिक विकासाचा. अभाव असतांना आपले 
राष्ट्र समाजवादाच्या दिशेनें प्रगत होणे केवळ अशक्य 
आहे, आपल्याभोंबतीं, जवळच्या व दूरच्या 
परिसरांत मिन्नमिन्न प्रकारची समाजरचना असलेलीं 
राष्ट्रे आहेत, त्या त्या राष्टांतील समाजरचना 
निरनिराळ्या विकासाच्या अवस्थांत आहित. त्यांच्या 
भाषा, परंपरा, अर्थेन्यवस्था, संस्कृति आणि एकंदर 
जीवन ज्ञगण्याच्या त्यांच्या पद्धति यांत भिन्नता आहे, 
आपलें राष्ट हें या राष्ट्मंडलांतील एक आहे, त्यामुळें 


- आपण हें ओळखलें पाहिजे कीं, केवळ साम्यवादी 


गटाचे आपण सदस्य नाही. तर महान्‌ राष्ट्-परि- 
वाराचे सदस्य आहोंत. असंख्य दुव्यानीं आपण त्या 
राष्टंशीं व त्यांतील लोकांशीं बांधळे गेलों आहोंत.- 
हे दुवे आपण तोंडूं शकत नाहीं ब खरें पाहतां 
तोडूंच नयेत, कारण राष्टाच्या महान परिवारांतून 
वगळले जाणें आपणांस नको आहे, त्यांच्याशिवाय, 
सामाजिक व आर्थिक उन्नतीच्या मार्गानें साम्य- 
वादाच्या ध्येयापर्यंत आपण यशस्वीरीत्या प्रगत होऊं 
शकणार नाहीं. याकारणासाठीं सुद्धां राष्टर-समूडांतून 
वगळले जाणें आपणांस नको आहे. साम्यवादी 
राष्ट्रांचा गट व राष्ट्रांचा महानु परिवार यांमधील 
तटबंदी नष्ट केली पाहिजे. त्यांना एकत्र बांधणारे 
दुवे बळकट केळे पाहिजेत, ” 
जिवंत समाजाला ते पूर्णपणें विसरले - 
माणूस विसरले 
८ सामाजिक जीवनांतील नैतिक आपत्तींना 
कारणीभूत असणाऱ्या अनेक गोष्टींपेकीं एक कारण 
म्हणजे सरकारच्या, समाजाच्या व पक्षाच्या प्रमुख 
घटकांची वृत्ति होय, आपल्या समाजविकासाच्या 
दृष्टीने अत्यंत महत्त्वाच्या अशा या विषयाची गेल्या 
दहा वषीत ल्यांनीं कुचेष्टा केली, अवहेलना केली 


२) 


नवभारत 


परंतु त्यासाठीं कांहीं करणे मात्र त्यांना जमले नाहीं. 

: त्यांच्या नेतृत्वाखाली साम्यंवादाच्या उभारणीचा 
अर्थे, उत्पादन करविणाऱ्या साधनांचे एकत्रीकरण, 
साम्यवादासाठीं आर्थिक पायाचे प्रस्थापन, अर्थ- 
ब्यवस्थेंत व तिच्यावर अवलंबून असलेल्या वर्ग- 
संबंधांत घडवलेला बदल, राजकीय सत्तेची प्राप्ति व 
तिचे एकत्रीकरण एवढाच .केला गेला, जिवंत 
समाजाला, . माणसाला, त्याच्या विविधांगी गंता- 
गुंतीच्या, . वैयक्तिक व सामाजिक संबंधांना ते 
विसरले, याच संबंधाच्या मुळाशी कांहीं नैतिक प्रश्न 
असतात किंवा कांहीं नियम वा तत्त्वें निर्माण झालेलीं 
असतात वा होणार असतात, 


आपल्या सामाजिक व आर्थिक न्यवस्थेब्ाबत 
आपण चुकीच्या मार्गानें गेलो. आहोंत हेंच या 
> ५ 
नेतिक आपत्ति दरवितात. ” 


“ हलोक समजूं शकत नाहींत ? 

“ शब्द आणि कृति, तत्त्वप्रणालि व तिचें आक- 
लन यांमधल्या भयंकर विरोघाने आपल्या लोकश्याही- 
च्या पायाला, आपल्या समाजाला भेगा पडत आहेत, 

खालांवत चाललेले जीवनमान, निदान एकाच 
अवस्थेत तुंबून राहिळेळें जीवनमान व साम्यवादा- 
ची झपाट्याने होणारी प्रगति यांचा मेळ कामकरी 
वर्ग घाळूं शकत नाहीं, आर्थिक राजकीय, सामाजिक 
ब सांस्कृतिक क्षेत्रांत मोठमोठाली साध्ये अंकित 
करावींत तरीसुद्धा त्यांच्या डोक्यावरलें ओझं अधिक 
वाढतच राहतें, हे कां घडावे याचं उत्तर त्यांना 


मिळूं शकत नाहीं, त्यांना अधिक अधिक असें वाटूं 


लागतें कीं अंग मोडून कष्ट करण्यांत किंत्रा कनिष्ठ 
दर्जाचे जीवनमान जगण्यांत त्यांनीं जो अमोल त्याग 
केला तो व त्यामानाने हाती. आलेलें फल यांचे 
प्रमाण यथायोग्य नाहीं, जी कार्यपद्धति त्या काम- 
गारांकडून प्रचंड काम उपसून काढते व साम्यवादी 
आदश साध्य करण्याच्या मार्गानें त्यांच्या आश्या - 
आकांक्षा परिपूर्ण करण्याच्या थोडेंहि जवळ न नेतां, 


त्यांचीं ऐहिक व आध्यांत्मिक मूल्ये हिरावून घेते ती 
कार्यपद्धति म्हणजेच खरोखर साम्यवादाकडे जाणारी 
निश्चित वाट आहे काय असा संराय ते अधिक 
गंभीरपणें ब्यक्त करूं लागतात. हा संदाय केवळ 
सामान्य बूर्ज्वा वर्ग किंवा संशयात्मा बुद्धिवाद्यां- 
कडून ब्यक्त केला जातो असें नाहीं .तर कामकरी 
वर्गाकडून न्यक्त केला जातो याचा अर्थ साम्यवाद 
नष्ट होत चालल्याची बाढती ग्वाही होय. अपक्षीय 
व अशिक्षित कामकरी वर्गच केवळ यांत गुरफटत 
नाहीं तर पक्षाचे सभासद, अगदीं पक्षाचे जुने कार्य- 
कते सुद्धां येतांजातां त्यांचा अविश्वास ब्यक्त करूं 
लागतात, ” - 


लोकमत आणि संगिनी 


५: लोकमत लक्षांत न घेण्याची चूक नेते त्यांच्या 
अंघळेपणाने करतात. त्यांना हे समजत नाहीं कीं, 


- लोकमत हा केवढा प्रभावी राजकीय व नैतिक घटक 


आहे, राष्ट्रांतील लोकमत हें वाढत्या प्रमाणांत पक्षाला 
दोष देत आहे, आणि पक्षाच्या व सरकारच्या चळ- 
बळीविरुद्ध जात आहे हें त्यांना श्रेयस्कर वाटतें. 
“६ कोठल्याहि परिस्थितींत, लोकांसमवेत, लोकां- 
साठी--? या घोषवाकक्‍्याच्या पोकळ घोषणा कर- 
ण्याचे परिणाम शेवटीं काय असतात हें त्यांना कळूं 
द्या. लोकांच्या, देशाच्या व साम्यवादाच्या हितासाटीं 
त्यांना लोकांवर अवलंबून राहूं द्या संगिनींवर नव्हे, 
तरीसुद्धा हें जर लवकर घडूं शकले नाहीं तर मोठा 
घोका निर्माण होईल, लोकांचा विश्वास नष्ट झाल्या- 
मुळें ते जूनमध्ये अवळंबिळेल्या मार्गाचा व कम्यु- 
निस्ट पक्षाचा त्याग करतील, ही परिस्थिति कह्यांत 
ठेवण्यांसाठीं पूर्वीपेक्षा फार मोठ्या पिछेहाटीचें धोरण 
ठेवणें आवश्‍यक होईल, डोळे व कान उघडे ठेवून 
जो कोणी राष्ट्ंत बावरत असेल त्याला दिसेळ व 
ऐकायला मिळेल कीं राजकीय मवालेगिरी ही लोकांना 
किती निराश करीत आहे व कामगार लोक फुटीर 
पणाच्या भक्ष्यस्थानी कसे पडत आहेत, ? 


[टॅ 


अनुक्रमणिका 


इम्रे नाजची विचारसरणी 


आधुनिक मॅकिवेलिअनिझम्‌ 

“: सामाजिक जीवनांत कोठली राजकीय नीति- 
*मत्ता राहिली आहे ? ज्या ठिकाणीं विरोधी मतें 
नुसतीं दडपून' टाकलीं जात नाहींत तर त्यासाठीं 
प्राणांतिक शिक्षा दिल्या जातात,. विरोधी मत्त ब्यक्त 
करणाऱ्यांना, घटनेनें दिलेल्या नागरी व मानवी 
हक्कांची लज्जास्पद पायमछी करून समाजांतून 
बाहेर हाकलून दिल जातें, सत्ताधाऱ्यांशीं जे तत्वतः 
विरोधी आहेत त्यांना ब्यवसायांतून हाकललें जाते- 
चृत्तपत्रन्यवसायांत कार्यक्षेत्र असेल तेथून पत्रकाराला, 
वाड्य़यक्षेत्रांतून लेखकाला हाकलले जातें. जिर्थे 
न्यक्तीला तिच्या राजकीय पदावरून च्युत केलें जातें 


असे नव्हें तर एखाद्याचे हंगेरीअन अंकेडमी आफू 


सायन्सेसचें सभासदत्वहि रद्द केलें जातें. आणि 
विद्यापीठांतील अध्यापनांच्या जागेवरूनहि काढलें 
जातें, ज्याप्रकारचें काम करून एखादा आपलें 
. जीवन जगण्याचा यत्न करीत आहे तें काम त्याला 
करणे केवळ अशक्य करून जीवन जगणें.कठिण 
केळें जाते. त्या समाजांत कोठली राजकीय नीतिमत्ता 
राहिली आहे ? राजकीय नीतिमत्तेचें हें लज्जास्पद 
अधघ:पतन नाहीं तर काय १ अशा स्थितींत कोणी 
घटनेविषयी कायदा - सुन्यवस्थे विषयीं, कायदे शीर- 
पणाविषयीं बोळूं शकेल ? 

५ मतामतांचे युद्ध ' जेथे अशा निर्घ॑ण साघ- 
नांनीं खेळले जातें, जेथें न्यक्तिस्वातंत्रयाच्या थापा 
मारल्या जातात आणि त्याचवेळी स्वातंत्र्याच्या 
चीरोदात्त प्रतिनिधींच्या जीवन जगण्याच्या प्राथमिक 
गोष्टीहि हिरावून घेतल्या जातात; तेथें सार्वजनिक 
जीवनांतील नीतिमत्तेविषयीं कोण बोलू शकेल ! 
हाच आधुनिक मॅकिवेलि-अंनिझमू होय. 

सार्वजनिक जीवन व नीतिमत्ता यांच्या अघ!- 
पतनाचे परिणाम आपल्या सामाजिक जीवनाच्या 
इरएक क्षेत्रांत होतात, सतत तीत्न होत गेलेल्या 
आर्थिक व राजकीय आपत्तींनीं आणलेला विनाश 


अनुक्रमणिका 


साठीं, मोटार 


यामुळे अधिक जलदपणें ओढवतो, असत्य आणि 
:£ करीअरीझम्‌ ? फार घोकादायक रीतीने आपल्या 
सार्वजनिक जीवनांत. अवतरत आहे, . आपल्या 
सामांजिक जीवनांतील नैतिक परिस्थितीचे दिसून 
येणारें हें चित्र फार घक्का देणारे आहे. ?? 
कम्युनिस्ट नीतिमत्ता 

“ज्या कम्युनिस्ट नितिमंत्तेच्या नांवाखालीं ते 
आतां 1298210 5४] 'ची नालस्ती करतात ती 
कम्युनिस्ट नीतिमत्ता काय प्रकारची आहे ? कारण 
त्यांच्या मते 1.,७210 1911८ च्या विरुद्ध केलेल्या 
खोट्या आरोपांना त्यानें मान्यता दिली, कारण ते 
नाकारतां आले नाहींत इतका तो भ्याड होता. 
परंत याच कम्युनिस्ट नीतिमत्तेच्या नांवाखाली 
सेन्टळ कमिटीनें माझीं निंदा . केली व पक्षांतन 
माझी हकालपट्टी केली; कारण माझ्याविरुद्ध केलेल्या 
खोट्या आरोपांचे उत्तरदायित्व माझा डोक्‍्याकर 
घेण्याचें मीं अमान्य केलें | ” 


“ करिअरीस्ट ” 

“ “क्रीअरिस्ट? लोक हे तोंडपुजे आहेत, 
लाळघोटे आहेत. त्यांना खतःची तत्त्वें नाहींत, मतें 
नाहींत. कोठळेहि विधिनिषेध न बाळगतां काळ्याला 
पांढरे सुद्धां ते म्हणतील, भघिक मानमरातब, 
अधिक पैसा, न्यापक अधिकार मिळविण्यासाठी व 
पक्षांत किंबा सरकारांत चांगळी जागा मिळविण्या- 
मिळविण्यासाठी अधिकारावर 
असलेल्या लोकांची मर्जी ते प्रत्येक बाबतींत संपादन 
करतील, पुढाऱ्याची मर्जी संपादण्यासाठीं ते वाटेळ' 
त्या थराला जातील, ते बाकवाकून सलाम करतील, 
पायाशीं लोळण घेतील, ते त्यांची भरमसाट स्तुति 
करतील, सामाजिक जीवनांतील नीतिमत्ता खालाव- 
छेळी पाहून यांना बरें वाटतें, दुदवाने अशा लोकांशी 
सर्व बाजूंती आपण लढा देत आहोंत. अश्शांची 
संख्या वाढूं पहात आहे; कारण त्याचा चिक्कार 
करण्याऐवजी पुढारी लोक त्यांचीं कृत्ये सहन करीत 


२९ 


नवभारत 


आहेत, वारंवार त्यांना. भरमसाट उत्तेजन देत 
आहेत, त्यांच्या पुढें पुढें करण्याच्या वृत्तीने पुढा- 
ऱ्यांना' खुशामत केल्याच सुस मिळतं, कारण हे 
लोक वाटेल त्या गोष्टी करतात व पुढारी लोकांसाठी 
वाटेल त्या आज्ञा बिनतक्रार पाळतात, ” 
मानवतावाद व खरी देशभक्ति 

५६ झानवतावादाच्या निश्चिततेसाठीं आपण झुंजले 
पाहिजे. आपल्या देद्यांत घोकादायक रीत्तीने बोका 
ळत चाललेल्या समाजविरोधी भानगडी,. अमानुष 
पद्धति व साधनं लोकशाहीविरोधी प्रवृत्ति यांचा 
प्रत्येक पावलीं त्याग केला पाहिजे व त्याविरोधी 
जबर उपाययोजना केळी पाहिजे. हें करण्याची सद्‌- 
वृत्ति ही खरी देशभक्ति, राष्ट्रभक्ति व सर्वश्रेष्ठ 


“/*८५५- ”/“- 


मातृभूमीची निःस्वार्थी व निष्टापूर्णे सेवा करण्याचा 
उदात्त आदर्श होय 7 


शब्द आणि कुति 


आज परिस्थिति ज्या पद्धतीने बदलत आहे हँ 
जो उघड्या डोळांनीं न्याहाळतो आहे व सदृदेतूने 
हातीं घेतळेल्या समरसांचा विचार करीत आहे, 
त्यांच्या मनांत संभ्रम राहूं शकत नाहीं, परंछु 
लोकांसाठीं, देशासाठी, पक्षासाठी, साम्यवादासाठीं, 
भविष्यक!ळांविषयीं वाटणाऱ्या उत्कंठेसाठी, वाट- 
णाऱ्य़ा गांढ प्रेम व निष्ठा यांतून दे किल्मिषरहित 
शब्द स्फुरले आहेत ब कागदावर टिपले गेले 
आहेत. तरीसुद्धा “ राब्दांपेक्षां कृति अघिक मोठया 
आवाजाने. बोलतात ” हें येथेंहि लागं आहे म्हणून 
हे शब्द कृतीची मागप्रतीक्षा करीत आहेत. ? 


गतत य क यलअस्सस्खवयखू्केजखयव्य त्य; 
| नवभारत ” मासिक 


जाहिरातीचे दर 


अर्धे पान 


पाव पान 
रु. २० 


३, वर्षातील किमान सहा अंकांत जाहिरात दिल्यास १० टक्‍के सवलत, 
संपूर्ण वर्षभर जाहिरात दिल्यास २० टक्के सवलत. 
४, जाहिरातीच्या आकारावर ब्यावसायिक प्रथेनुसार कमिशन देण्यांत येईल, 
५, जाहिरातीसंबधीं अधिक चौकशी व पत्रव्यवहार: 
ठयवस्थापक “ नवभारत ” मासिक 
र प्राज्ञ प्रेस, वाई जि० उत्तर सातारा 


षु 

सबध पान 

रु. ६० रु. ३५ 

१, कन्हर पेजसाठीं २५ टक्‍के अधिक आकार, | 
। २, धावत्या मजकुराबरोबर द्यावयाच्या जाहिरातीस १० टक्के अधिक आकार, 
1 


श्री. ना, ब. जोशी 


- नाथ-ज्ञानेश्वरीच्या दोन प्रती. 


माझ्या “ शिवरामपूर्णानंदाची .गीताचंद्रिका व शाने- 
श्वरी र या लेखांत (' प्रसाद ' जुले १९५८ ) राजवाडे 
प्रत म्हणभेच, शिवराम पूर्णानंदांनी ज्या ज्ञानेश्वरीच्या 
प्रतीवरून गीताचंद्रिका शके १६०५ मध्यें सिद्ध केली 
ती प्रत व तीच श्री. नाथमहाराजांनीं शुद्ध केलेल्या 
ज्ञानेश्वरीची प्रत असली पाहिज असें मी म्हटलें होते. 
त्यांचं कारणहि त्या ळेखांत दिले होतें. या पुढील प्रश्न 
सहज उद्भवतो. कीं शिवरामांनीं ज्या प्रतीच्या आघारें 
आपला ग्रंथ लिहिला ती प्रत त्यांनीं पैठणास जाऊन 
करून घेतली कीं त्यांना ती कोणाकडून तरी मिळाली ! 
या प्रश्नांचे साधार उत्तर जरी देतां आलें नाहीं तरी 
अनुमानाने त्याचे उत्तर देतां येईल व तें सहसा चुकी- 
चेंहि ठरणार नाहीं' | 

या संबंधीच माजे विचार चाळू असतांनाच श्री. 
दत्तात्रेय वेंकटेश केतकर यांचा नवभारतांत ( आक्टो- 
बर १९५८ ) “ नाथ ज्ञानेश्वरीची लोकमान्य नक्कल 
झालीच नाहीं” हा लेख प्रसिद्ध झाला ब त्यामुळें 
विचारानां जोरांत चालना मिळाली. श्री. केतकरांनी 
माझ्या ' प्रसाद? मधीळ लेखांतील सर्व निष्कर्ष मान्य 
केळे आहेत. म्हणजे ज्या प्रतीवरून शिवरामांनीं गीता- 
चंद्रिका लिहिली ती प्रत म्हणज नाथ-ज्ञानेश्वरीची प्रत 
हेहि त्यानां मान्य आहे, 
राजवाडे ब फाटक प्रती 

श्री. केतकरांनीं “ नाथांची प्रत नाथांच्या समाधी- 
नंतर म्हणजे शके १५२१ नंतर अन्तग्रेहांत प्रविष्ट 
झाली व तिच्या ऐवजी नग-प्रत आली?” असं जे 
म्हटलें आहे त्याला जरी लेखी पुरावा नसला तरी 
व्यवहारतः ही राक्यता आहे. कारण भक्त मंडळी 
* प्रसाद? म्हणून ग्रंथाचीं पाने नेतात हा अनुभव 


आहे. तुकारामांच्या ग्रंथाची अशीच वाट लागली . 


याचा इतिहास पंढरपुरास आहेच, असो, पुढें केत- 
करांचे म्हणणे कीं-त्या नग-प्रतीची नक्कल विश्वनाथ 
गोसावी यांनी शके १५५१ मध्ये करून घेतली व 


त्याच नग-प्रतीवरून शिवरामपूर्णानंदांनीं शके १६०० 
चे सुमारास आपली प्रत करून घेतली. विश्वनाथ 
गोसावीनीं शके १५५१ मर्थ्ये करून घेतलेली प्रत 
म्हणजेच श्री. माडगांवकरांनी आपल्या ज्ञानदेवीमध्यें 
प्रस्तावनेंत - “पैठणहून आलेली एकनाथ स्वामींच्या 
मठांतली पोथी, लेखन शक १५५१, १- म्हटलेली प्रत, 
व तिचीच तेल्या कागदावर करून घेतलेली प्रत म्हणजे 
हल्लीं प्रा, न. र. फाळांचे संग्रही असलेली प्रत होय. 
सकृद्दर्शनी श्री. केतकरांनी मांडलेली या १५५१ च्या 
प्रती संबंधीची विचारसरणी बरोबर दिसते; परंतु मुळा. 
तच त्यांचा थोडा घोंटाळा झालेला दिसतो. माडगांव- 
करांनी “ पेठणहून ? आलेल्या या प्रतीस “क प्रत 
म्हणून निर्देशिली आहे. ती त्यांनां त्यांची “ ज्ञानदेवी ” 
सिद्ध करतानांच मिळाली होती, त्यानीं आपल्या ज्ञान- 
देवींत अथपासून इतिपर्यंत .या “क? प्रतींतीलळ पाठ 
पाठभेदांत दिळे आहेत, विशेष विचाराहे व ती "क? 
प्रत म्हणजे * फाटक प्रत? नव्हे हे ठरविण्याचे गमक 
म्हणजे दहाव्या अध्यायांतील ओं. १०९ ते रर या 
१४ ओंब्या फाटक प्रतींत, राजवाडे प्रती प्रमाणेच 
नाहींत व श्री, माडगांवकरांनीं तर या ओंव्या. खालीं 
“क? प्रतीतून पाठभेद दिळे आहेत. वस्तुस्थिति अशी 
आहे कीं फाटक प्रतीची मूळ प्रत जरी पैठणचीच तरी 
ती श्री. माडगांवकरांनां त्यांची ज्ञानदेवी संपूर्ण सिद्ध 
झाल्यावर मिळाली, त्यामुळें तिचा ते उपयोग करू 
शकले नाहींत, पोथी फार जीणे झाली होती व मह- 
स्वाचीहि होती. म्हणून ब पुढेंमागें तिचा उपयोग 
शक्‍य असल्यानें त्यांनीं तिची तेल्या कागदावर 
जशीच्या तशी नक्कल करून घेतली, पोथीचे पानावरच 
तेल्या कागद ठेवून त्यावर गिरवून प्रत केल्याने 
हस्तदोष होऊं शकत नाहींत, ती तेल्या कागदा 

वर केलेली प्रत नंतर प्रा, न, र, फाटकांचे कः 

आली, त्या फाटकप्रतींत शकनिदेश नाहीं इतकेंच नढे 


तर सच्चिदानंद बाबांची शके बाराशतें वंगेरे ओवी 
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नवभारत 


नाहीं. फाटक प्रत व राजवाडे प्रत यांमध्ये नितांत 
साम्य आंहे. फक्त पंघराव्या अध्यायांत लागोपाठ १३ 
ओंब्या; पांच ओंब्या व आणखी कांहीं ओंब्या फाटक 
प्रतींत असलेल्या राजवाडे प्रतींत नाहींत.. सजवाडे 
प्रत व फाटक प्रत या दोनच प्रती अश्या आहेत कीं 
त्यांत १३ व्या अध्यायाचा प्रक्षिप्त समजला गेलेला 
पहिला *छोक व त्या खालील ओंबी आहे. म्हणजे 
दहाव्या अध्यायांतील राजवाडे प्रतींत नसलेल्या 
ओंब्या फाटक प्रतींतहि नाहींत. व तेराव्या अध्या: 
यांतील १ ला जो प्रक्षिप्त -छोक तो दोन्ही प्रतींत 
आहे व त्या खालील ओंवीहि आहे. या साम्य- 
भेदांचा विचार यथावसर करण्यांतहि येइ. 

माझ्या शिवरामपूर्णानंदांची गीता'चेद्रिका व ज्ञाने- 
वरी या लेखांत राजवाडेप्रत म्हणजेच नाथ-ज्ञानेश्वरीची 
प्रत अथवा प्रतीची प्रत कशी हें दाखविळेंच आहे, 
फोटकप्रत व राजवाडे प्रत या नाथ-ज्ञानेश्वरीच्याच 


प्रतीच्या प्रती कशा आहेत हें या लेखांत दाखविण्याचा 
प्रयत्न आहे. 


प्रतींचा संभाव्य उद्धव री 

परंपरा सांगते कीं नाथांना मुली दोन. मोठी 
मुलगी मुक्तेश्वराची आई गंगा व धाकटी मुलगी दिव- 
राम पूर्णानंदांची आजी म्हणजे लक्ष्मीची आई गोदा. 
( हीं सासरचींच नांवें येथे देत आहे ), गंगाचा जन्म 
अजमास शके १४८४-८५ मधील व गोदाचा 
जन्म सुमारें शके १४९०-९१ मधील. शानेश्वरीची 
शुद्धप्रत नाथांनी तयार केळी शके १५०६ मध्यें. 
म्हणजे त्या वेळच्या पद्धतीप्रमार्णे या दोन्ही मुलींचे 
विवाह झाले होते. गंगाचें सासर पेठणासच होतें 
तर गोदाचें सासर कर्नाटकांत गदग जवळील 
डंबळास होतें. नाथ्रांच्या सान्निध्यांत दोधीहि वाढलेल्या. 
दोघीनांहि अध्यात्माचे बाळकडूच असणार, कोणास 
ठाऊक कदाचित्‌ नाथांनी रुक्मिणी ख्यंवर शके 


१४९३ मध्यें आपल्या लाडक्या लीलेकरितांच लिहि- 


लॅंहि असावें. ( लीला हें गंगेचें नाथांनी ठेवलेळे 
लोडकें नांव ). शानेश्वरीचें वाचन नाथांचे येथ 
असणारच; इतकेंच नव्हे तर नाथभागवत म्हणजे 
सानेश्वरीवरील भाष्यच म्हणणे वावगे होणार नाहीं. 
अशा वातावरणाचा परिणाम म्हणज ज्ञानेश्वरी विषयीं 
दोघींचीहि स्ाभाविक आवड व श्रद्धा अस्ण्यांत 


झाला तर नवल काय ? नाथांच्या आयुष्यांतील फार 
मोठी व जगदुपकारक कामगिरी म्हणजे ज्ञानेश्वरीची 
शुद्ध प्रत तयार करणे, अशी शुद्ध प्रत तयार झाल्यावर 
त्या आपल्या ज्ञानेश्वरीची एक एक प्रत आपल्या 
दोन्ही मुलीनां नित्य पाठाकरितां द्यावी असें वाटणे 
अगदीं खाभाविक आहे, तेव्हां नाथांनी आपल्या कोणा 
शिष्यास नाथ-ज्ञानेश्वरीच्या दोन प्रती तयार करण्यास 
सांगितळें असलें पाहिजे. त्या शिष्याने आपले हाता- 
खालीं दोन. लेखक घेऊन प्रती करण्याचें काम केलें 
असावें, त्या प्रती तयार झाल्यावर नाथांनीं त्या 
शिष्यावर विसंबून, व कामाच्याहि गर्दीत, त्या यथा- 
तथ्यच असल्या पाहिजेत असं समजून त्या प्रती 
दोघी मुलीनां दिल्या असल्या पाहिजेत. मुक्तेश्वरांची 
आई गंगा पेठणासच रहात असल्यानें तिची प्रत 
पैठणासचच राहिली व पुढें तीच श्री. माडगांवकरांना 
मिळाली 'वब वर लिहिल्याप्रमाणे त्या प्रतीची तेल्या 
कागदावरील प्रत प्रा. न. र. फाटकांचे कडे आली. 
दुसरी प्रत गोदावरीस दिलेली. गोदा डंबळ 
येथे. तिची मुलगी लक्ष्मी. या लक्ष्मीचा विवाह 
पूर्णानंदांबरोबर शके १५१७-१८ चे सुमारांस॑ झाला, 
यांचाच मुलगा शिवराम पूर्णानंद, पूर्णानंदांचा विवाह 
झाल्यावर . शके १५२१-२२ चे सुमारास ते काशीस 
गेले व त्यामुळें लक्ष्मी डंबळास येऊन राहिली. पुढे 
लक्ष्मी वयांत येऊन आपल्या पतीच्या भेटीची ती 
उत्कंठेने वाट पाहूं लागल्यामुळें तिचे वडील बाळकृष्ण- 
पंत चंद्रकेत व पूर्णानंदांचे चुलते रामभट काशीस गेले 
व पूर्णानंदानां घेऊन डंबळास आले, पूर्णानंद शके 
१५३२ चे सुमारास डंबळला आले ते १५३४ पर्यंत 
तेथें होते असें वाटतें. पुढें ते आपल्या गुरूंचे दर्शन 
नेहमीं घडावे या इराद्याने रामेश्वर ते कांशी अश्या 
यात्रा करूं लागले, या प्रकारें सात याता झाल्या. लक्ष्मी 


त्यांचे बरोबरच सर्व यात्रांना होती ( पूर्यानंद चरित 
अप्रकाशित ). गोदाच्या शिक्षेखाळीं वाढलेली लक्ष्मी, 


तिला. ज्ञानेश्वरीच्या पारायणाची संवय असणारच, 
त्यामुळें यात्रांमध्यें व पुढेंहि पारायणाकरितां तिनें 
गोदावरीच्या पोथीवरून प्रत करून घेतली असणारच. 
याच प्रतीवरून शिवराम पूर्णानंदांनी आपली प्रत करून 
घेतळी असावी अथवा हेंहि शक्‍य आहे कीं लक्ष्मी- 


चीच प्रत लक्ष्मीने शिवरामांना अंतकालीं दिली 
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नाथ-ज्ञानेश्वरीच्या दोन प्रती. 


असावी, कारण शके १६०५ मध्यें ज्या वर्षी गीता- 
_ चंद्रिका लिहिली. त्याचे अगोदर निदान ३० वर्षे 
म्हणजे शके १५७५ च्या सुमारास लक्ष्मी निजघामास 
गेली. त्यावेळीं तिचे वय अजमासे ६०-६१ वर्षाचे 


व शिवरामांचें बय अजमासें २१-२२ वर्षार्चे असावें. 


याच प्रतीवरून शिवरामांनीं गीताचंद्रिका सिद्ध केली 
असावी. कससेहि असले - लक्ष्मीचीच प्रत असो अथवा 
यात्रांमध्ये ती जीण झाल्यामुळें तिची शिवरामांनीं प्रत 
करून घेतली असो -तरी फाटंक व राजवाडे प्रतींचा 
इतिहास असा संभवतो. राजवाडे यांना शिवरामांची प्रत 
पाटांगणांत कशी मिळाली तिचा इतिहास माझ्या 
पूर्वीच्या लेखांत दिला आहेच. शिवाय तो श्री. केतक- 
रांनीं आपल्या लेखाच्या २४ व्या परिच्छेदांतहि दिला 
' आहेच. 

साम्याचा उलगडा 

आतां या दोन प्रतींच्या, फाटक व राजवाडे, प्रतीं- 
तील साम्य-मेदांचा विचार करावयाचा, एक दिष्य 
दोन लेखकानां नाथांच्या मूळ प्रतीवरून लेखन सांगत 
असतां त्या त्या लेखकांच्या कांहीं क्वचित्‌ लेखनाच्या 
चुका होणें शक्‍य आहे व त्या चुकांना थोडी सूट दिली 
पाहिजेच. नंतर महत्त्वाचा प्रश्न राहिला दहाव्या अध्या- 
यांतील ज्या ओंब्या दोन्ही प्रतींत नाहींत त्यांचा. लागो- 
पाठ ज्या चौदा ओंब्या, १०९ ते १२२, नाहींत व 
त्या तेथें असावयास पाहिजेत असे वाटतें त्या नसाव- 
यास कारण ज्या शिष्याने मूळ पोथीवरून लेखन सांग- 
ण्याचे काम केळे त्याच्या प्रमादानें एक पान सबंघ 
सोडून लेखन सांगितलें गेळें असले पाहिजे, त्या १४ 
ओंब्या मूळांतच नाथांनीं घेतल्या नाहींत म्हणणें जरा 
घाडसाचें होईल. उरलेल्या इतर किरकोळ ओंब्या 
अक्शाच प्रमादाने कांहीं गळल्या असाव्यात व कांहीं 
नाथानां शानदेवांच्या नव्हेत असें वाटलें असावें अथवा 
नंतर कोणी घुसडल्या असाव्यात त्याची चिकित्सा कर- 
ण्याचे हे. स्थळ नव्हे. त्याचा ऊहापोह श्री. वि. मो. 
केळकरांनी आपल्या “ ज्ञानेश्वरीची ओंबी संख्या ” 
या पुस्तकांत केली आहेच. हे झालें साम्याविषर्यी, 
आतां भेदांविषयीं विचार करूं, 

चौथ्या व पांचव्या अध्यायांत नो ओव्यांचा फरक 
आहे त्याचा विचार श्री, वि.. मो. केळकरांनी आपल्या 
ज्ञा, ओ.. सं, या पुस्तकांत केला आहेच. एकाद्या अध्या- 


न, भा. ५ 


यांत एकादी ओंबी फाटक-राजवाडे यांच्यात जास्त कमी 
दिसते याचें कारण लेखकाची चूक असेंच असणार. 
त्याचें विशेष महत्त्व नाहीं. पण महत्त्वाचा फरक पंघ- 
राव्या अध्यायांत दिसतो त्याचा योग्य खुलासा झाला 
पाहिजे व तिकडेच आतां वळूं. 
ओंव्या नंसण्याचीं कारणें 

अशा प्रकारें ( मार्गे कसकशा ओंच्या कोणत्या प्रतींत 
नाहींत ते दिलें आहेच ) ओंब्या नसण्याची कारणें 
संभवतात तीं अशीं:- 

(१) गोदावरीच्या प्रतीवरून लक्ष्मी करितां, 
अथवा लक्ष्मी व पूर्णांनंदांच्या करितां असं म्हणणेंहि 
अयोग्य होणार नाहीं, जी प्रत केळी गेली ती घाईत 
केळी गेली असावी; कारण ती व पूर्णांनंद .लवकस्चं 
यात्रांकरितां निघाले. त्यामुळें त्या घाईंचा परिणाम म्हणजे 
एक पान - अजीबात लिहावयाचें राहिलें व इतरहि 
बऱ्याच ओंब्या या अध्यायांत त्याचमुळे गळल्या, पंघ- 
राव्या अध्यायांत हा प्रकार फार दिसून येतो. तेव्हां 
प्रत लेखकाची मनःस्थितिहि नीट नसावी व त्याचाहि 
कदाचित्‌ हा परिणाम अतावा, 

(२) अथवा लक्ष्मी व पूर्णानंद यांनीं एकंदर, 
काशी रामेश्वराच्या, सात यात्रा केल्या, त्या प्रवासांत 
एक पान गहाळ झालें असावे. पंधरावा अध्याय हा 
पुरुषोत्तम योगाचा अध्याय. त्याचें रोजचें पारायण 
असण्याचा संभव व त्यामुळें तो जीण झाला असावा 
व त्यांतील कांहीं ओव्यांची पार्ने फार जीर्ण होऊन 
त्यांतील ओंब्या नीट लागेनाशया झाल्यामुळें पुढील प्रत 
जेव्हां केली गेली तेव्हां त्या ओंब्या गाळूनच प्रत केळी 
असावी. मात्र अध्यायाच्या दोंवटचा ओवीचा आंकडा 
तसाच लिहिला गेला असावा, 

(३ ) अथवा शिवरामांच्या नंतर ती प्रत पाटांगणांत 
जाईपयेतच्या कालांत एक पान गमावले असावें. इतर 
ओंब्या त्रुटींच॑ कारण वरील अनेक कारणांपैकी कांहीं, 

(४ ) यापेक्षांहि माझे मते खुद्द राजवाडे यांचे 
दुलक्षाने अथवा त्यानीं ञ्यांचेवर छपाई करितां प्रत 
तयार करणे, प्र्फें मूळ प्रतीशीं ताडून पाहाणे 
वगेरे कार्मे सोंपविलीं त्यांच्या हलगजींपणामुळेंच या 
अध्यायांत फार गाळांगाळी झाली असावी. कारण 
राजवाडे यांनीं ज्ञानेश्वरीच्या आपल्या प्रस्तावनेंत ५५ व्या 
परिच्छेदांत त्यांच्या प्रतींतील अध्यायांची जी 


३३ 


' नवभारत 


ओंबी संख्या दिली आहे. त्यांत १५ व्या अध्या- 
याच्या ५९६ ओंब्या असल्याचें नमूद केळ आहे. 
पण प्रत्यक्ष छापलेज्या ओंब्या ५६५ आहेत. याव- 
रून एकतर हा अध्याय छापतांना नीट काळजी 
घेतली गेली नाहीं अथवा. राजवाडे यांनीं प्रत्येक अध्या- 
याच्या ओंब्या प्रत्यक्षांत किती आहेत ते तपासून 
पाहिलें नाहीं. त्यामुळें शेंबटी ५९६ हा आंकडा 
असावा तोच. त्यानीं प्रस्तावनेत घेतला अथवा त्या 
पोथींत खरोखरच ५९६ ओंब्या असाव्या पण छाप- 
णाऱ्यांच्या हळ्गजीपणामुळें कमी ओंब्या छापल्या 
गेल्या असाव्या. नेमकी कोणाची कोणती चूक हें ठर- 
विणें मूळ पोथीचे अभावीं कठीण होऊन बसलें आहे, 
कदाचित्‌ वरील सर्वच कारणांपैकी कांहीं कांहीं कार- 


गणांच्या .समु्चयार्ने या अध्यायाचा घोंटाळा झाला 
असावा, 


निष्कर्ष 


वरील सर्व लिखाणांचे निष्कष असेः - 


१. नाथांनी आपल्या दोन कन्या गंगा व गोदा 
यांच्या पारायणाकरितां शुद्ध केलल्या आपल्या शाने 
श्रीच्या एका शिष्याकरबीं दोन प्रती करवून दोघीनां 
दिल्या, हें सहज संभाव्य वाटत नाहीं 


२, गंगा पैठणचीच असल्यामुळें तिची प्रत तेथेच 
राहिली. ती पुढे श्री. माडगांवकरांचे हाती आली, 
ती फार जीणे झाली होती म्हून माडगांवकरांनीं 
तिची तेल्या कागदावर प्रत करून घेतली व तीच 
आतां प्रा, न, र. फाटकांकडे आहे. 


३. गोदास दिलेली प्रत गोदाबरोबर डंबळास आली. 
तिची प्रत गोदाची मुलगी लद्व्मीस पारायणाकरितां 
करून दिली. लक्ष्मीच्या प्रतींतील पंघरांब्या अध्या- 
याचें एक पान यात्रांचे प्रसंगीं गहाळ झालें 


ती “र , असावे 
ब त्या अथ्यायांतील कांहीं ओव्या गडबडीत 
नीट लिहून न घेतल्यांनं गळल्या असाव्या मात्र शेवटी 


५९६ आंकडा घातला असावा, हीच प्रत लक्ष्मीने 
अंतकाळीं शिवराम पूर्णानंदांना दिली असावी. 
तीवरच शिवरामानीं आपल्या मातापित्यांचं नांव 


निदेश करून ( साम्राज्यलक्ष्मी वगेरे ) ठेविलें असावें. 
तींच प्रत पुढें पाटांगणांत गेली व नंतर राजवाडे यानां 
मिळाली. 


४. कदाचित्‌ शिवरामांची प्रत पूर्णहि असेळ पण 
छपाइचे वेळीं चुका झाल्या असतील 


५. श्री. द. वें. केतकर म्हणतात त्याप्रमाणें शिव- 
रामांनी पैठणास जाऊन नग-प्रतीची प्रत करून घेतली 
नाहीं. वरील विवेचनावरून हें स्पष्ट आहे. 

आतां नाथांच्या ३ अगर ४ ओंव्या दोन्ही 
प्रतींत: नाहीत याचा खुलासा हा कीं, ती ज्ञानेश्वरी 
नाथांचीच हे दोन्ही मुढीनां माहीत होतें त्यामुळें त्या 
ओंब्यांची आवश्‍यकता वाटली नाहीं. यापेक्षां दोवटचे 
ष्ठ गळणें हे अधिक संभवनीय वाटते. सचिदानंद 


.. बाबांच्या ओंबीचा मूळ ज्ञानेश्वरीशीं कांहीं संबंध नाहीं 


म्हणून तीहि दोन्ही प्रतींत मुळांत देतानां दिली नाहीं. 
राजवाडे प्रतींत ती नंतर केब्हांतरी लिहिली गेली आहे. 


शेवटीं सवे अनुमानेंच आहेत. पण दोन्ही प्रतींचा 
संबंध बरील सर्वे तर्काने नाथ-श्ानेश्वरीशीं ठता 
जमतो तेव्हां तूते सवळ विरुद्ध पुरावा पुढें येईतो 
फाटक ब राजवाडे प्रती या गंगा व गोदा यांचे पारायणा- 
करितां नाथांनी करविलेल्या आपल्या शुद्ध प्रतीच्या 


' प्रती समजण्यास कांहीं हरकत नाहो; 


माझे दोन्ही लेख - शिबरामपूर्णानंदाची.. गीता- 
चंद्रिका ब ज्ञानेश्वरी आणि प्रस्तुतचा-एकत्र वाळ 
असतां नाथ-जञानेश्वरीचा ऐतिहासिक उलगडा होईल 
अशी आशा आहे, 


शानेश्वरीचा जितक्या निरनिराळ्या दृष्टिकोनांनी 
विचार करावा तितक्या नव्या कल्पना पुढे येतात. या 
सर्वच कल्पना एकत्र केल्या म्हणजे कांहीं प्रमेये सिद्ध 
होण्याचा संभव अश्षत्तो. तेव्हां प्रत्येक अभ्यासून 
विचार करून आपला विचार इतरांपुढें मांडणे योग्यच 
होईल. श्री, केतकरांनी आपले विचार मांडले. मी 
माजे विचार सूशांपुरढे ठेवीत आहे, अभिनिवेश कोण- 
ताहि नाहीं, सत्यदरशनाथ धडपड आहे इतकेंच, 


क क ३ क क क्क 


झेट्रिक वजनामापांचा वापर चालू करण्याची पहिली अवस्था १ क्षॉक्टोबर 
२९५८ रोर्जी सुरू झाली. या तारखेपासून कांही राज्यांतीक निवडक 
ह्रिकार्णी मेट्रिक वजनांचा वापर कायदेज्तीर झाला आहे. 


त्याचप्रमार्ण सरकारी खात्यांत ञआणि सूती कापड, लोखंड, पोलाद, 
इंजिनिअरिंग, महत्वाची रसायने, ताग, कागद च सिमेंट इ. उद्योगॅ- 
धंद्यांमध्येही मेट्रिक पद्धति अमलांत भाली आहे. 


हा बदुळू देशांत सववत्र लागू होईपर्यंत लाचे क्षेत्र हलकॅहलर्के 
खाढविण्यांत येईल. | . 


मे टि क॑ चाळू वजनांच्या 
यी. ला बरोबरीच्या 
---. होते. पद ति मेट्रिक वजनांची 
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माहिती करून घ्या ४ 
साम्य व सरलतेताठी 
भारत सरकार द्वारा प्रकाशित 
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अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संय्थेद्वारे 


संगणकीकृत 


श्री. सुभाषचंद्र अक्तोळे 


जेन शिलालेखांत देवगिरीचे यादव 


यादवांच्या इतिहासाचे महत्त्व ग 
महाराष्ट्राचा प्राचीन इतिहास मो, सातवाहन, 


जैकूट, वाखाटक, कल्चूरी, राष्ट्रकूट आणि देवगिरीचे' 


यादव या राजघराण्यांकडून घडविला गेला आहे.'पकीं 
देवगिरीच्या यादवांच्या राजवटीला फार महत्त्व आहे. 
या राजघराण्याचें महत्त्व फक्त महाराष्ट्राच्याच इति- 
-हासांत आहे असें नसून कर्नाटकाच्याहि इतिहासांत 
त्यांचं महत्त्व तितर्केच आहे असें दिसून येतें. महा- 
राष्ट्रापुरतेच लिहावयाचे झाल्यास " मराठा धर्म, 
मराठी भाषा, मराठी वाड्य़य, ह्यांच्या दृष्टीने यादवां- 
ची राजवट ही उछ्ठेवनीय आहे, '" असे म्हटलें जाते. 
यादवांचे राज्य मुसलमान आक्रमकांकडून नष्ट कर- 
ण्यांत आलें, आणि महाराष्ट्राच्या इतिहासाचा मुखवटा 
पार बदळून गेला. 

देवगिरीच्या यादवांचा उगम कसा झाला आणि 
कोठें झाला याविषयीं अद्यापि तरी माहिती प्रकट 
झालेली नाहीं, पण महाराष्ट्राच्या इतिहासापेक्षां कर्नाटका- 
च्या इतेहासांतून यासंबंधी पुरावा उपल्ब्ध होण्याची 
शक्‍यता आहे. 


यादवांचे धार्मिक ब भाषिक धोरण 

दक्षिणेत चालुक्य राजाच्या पतनानंतर दोन नव्या 
राज्यशक्तींचा उगम झाला, ह्या दोन्हीहि शक्ति “ यादव 
वंशा? पासून आपली उत्पत्ति मानतात. चालुक्य 
साम्राज्याच्या दक्षिण भागावर होय्सळांचें राज्य झालें 
आणि उत्तरभागावर यादवांचे राज्य झालें, हे यादव 
प्रथमतः राष्ट्रकूटांचे ब नंतर कल्याणी - चालुक्यांचे 
सामन्त होते असें दिसर्ते, सनाच्या १२ व्या शतका- 
नंतर मात्र यादव स्वतंत्रपर्णे वावरतांना दिसतात. 
प्राचीन मराठी वाड्ययांत महाराष्ट्रीय शानेश्वरादि संत- 
मंडळी व विदर्भाकडीळ महानुभाव पंथीय यांचा व 
यादवांचा संबंध चांगला होता असें दिसून येतें. मराठी 
भाषेच्या विकासाला यादव राजांनीं मदतच केली, 
घार्मिक बाबतींतहि त्यांचें घोरण उदार होतं. * आदि- 
नाथ, आदिनारायण व महानुभाव अश्ा सर्व पंथीयांना 


१. माणिकचंद दि. जैन ग्रंथमाला, बंबई 
खड 1 
२, जीवराज जेन ग्रंथमाला, सोलापूर, नं. ६ 


त्यांचा उदार आश्रय असे?” असें श्री. कृ. पां. 
कुलकर्णी म्हणतात. पण यादवांचें हें उदार धोरण फक्त 
महाराष्ट्र व त्यांतील धर्मपंथ यांच्यापुरतेंच मर्यादित 
नव्हते. कर्नाटकांतील शिलालळेखांतून यादवांचा होणारा 
उल्लेव हा या बाबतींत फार महत्त्वाचा आहे. 
महाराष्ट्रांत" पांढरीफड-मुख्य ? म्हणून ज्यांचा 
गोरव होत होता त्यांचा कर्नाटकांतहि “ यादव नारा- 
य॒णं सुजबळ प्रोढ प्रताप चक्रवर्ति ” म्हणून अनेक: 
जेन शिलालेखांतून महत्त्व वर्णिळें जात होतें हे 
पाहिल्यानंतर कन्नड भाषा आणि जेन धर्म यांच्याहि 
बाबतींत यादवांचे धोरण उदार होतें व त्यांनाहि त्यांचा 
आश्रय होता यांत इंका वाटत नाहीं.. 


प्रस्तुत लेखाची व्याप्ि 


जेन शिलालेखांत देवगिरीच्या यादवांचे कोठे व 
कोणते उछ्लेव आले आहेत याचा सुसंगत रीतीनें 
एकत्र विचार करणें इतकीच या लेखाची व्यासि आहे. 
जेन शिलालेखसंग्रहाचे तीन भाग प्रसिद्ध झाले आहेत 
त्यानंतरहि कांहीं जेन शिलालेखांचा संग्रह करण्यांत 
आला आहे, या सवांतून देवगिरीच्या यादवासंबंधीं 
एकंद्र बारा शिलालेखांत या ना त्या स्वरूपांत उ्ठेख 
आले आहेत. त्यांचा परिचय देरे हे महाराष्ट्राच्या व 
तदनुषंगानें जैन घमीच्याहि इतिहासाच्या दृष्टीनें योग्य 
व आवडयक आहे असें वाटल्यावरून हा प्रयत्न केला 
आहे, प्रथमतः या बारा शिलालेखांची माहिती संक्षित. 
रूपार्ने देऊन नंतर त्यावरील सर्वसामान्य निष्कर्ष 
बघावे लागतील, . मूळचे शिलालेख बरेच मोठे. 
असल्यामुळें त्यांतील यादवांच्याच उछेखाचा तेवढाच 
भाग तळटीपेंत दिला आहे. 


एकंद्र बारा शिलालेखांपैकीं १० शिलालेख जैन 
शिळालेखसंग्रह भाग ३ मध्यें समाविष्ट झाळे आहेत, 
आणि दोन शिलालेख “ जनिझम इन्‌ साउथ इंडिया 
अँड सम्‌ जेन एपिग्राफसूरमधील आहेत. 


-14 


जैन शिलालेखांत देवगिरीचे यादव 


(१) शिलालेख नं. ३१७ | 
: अज्ञनेरी ( नासिक ) येथें हा शिलालेख संस्कृतांत 
असून त्याचा काळ शके १०६३ आहे. यादव घराण्यां- 
तीळ सेउणचंद्राचा यांत उछेख आहे. दुन्दुमि. संवत्सर 
शाक १०६३ च्या ज्येष्ठ मासांत शुक्लपक्षांतील पञ्चमी 
[तिथीला राजा सेउणचन्द्र यानें (-अज्ञनेरी ) गांवांतील 


दोन दुकानें चन्द्रप्रम भगवानाच्या मंदिराच्या खर्चा-. 


साठीं दिलीं. याचवेळी एका ब्यापाऱ्यानेंहि त्या 
मंदिरासाठी दान दिल्याचा यांत उछेख आहे. 
( २ ) शिलालेख नं. ४३१ 

अद्रि - बनराडुरी मैदिरासमोरील पाषाणावर हा 
लेख असून शके १११९ मधील आहे, होयसळ वीर- 
चछाळ ( द्वितीय ) यानें ज्याच्याजवळ अगणित हत्ती, 
घोडे व उत्तम वीर होते अद्या एका सेउणदेशच्या 
राजाचा एकट्याने पराभव केला असा यांत उछेख आहे, 
९ ३ ) शिष्ठाळेखं नं. ४९० 

कडकोळ ( शके ११६८ ), यांत यादव वंशांतील 
रायनारायण भुजवलप्रतापचक्रवतीं सिंहण देवांच्या २७ 
चे वर्षांत पराभवसंवत्सराच्या मार्गशीषे महिन्यांत 
शुछपक्षांतील पंचमीला ' कडकुळ ? येथील सावन्त 
बोप्पगौडाचा “ हेग्गडे सोमय्य ” याने इंद्रिय विजय 
करून समाधिमरण प्राप्त केल्याचा उछेव आहे. 


(४) शिलाळेख नं. ५०२ .. 

'चिक्कमागडी -बस्तीजवळ पाषाणावर ( काळ - सन 
२१२५६). यांदवनारायण सुजबल प्रतापचक्रवतीं कन्दर- 
देवाच्या ( राज्योदयाच्या.) १२१ व्या वर्षांत मुडिय.. « 
याने संन्यासमरण स्वीकारले, असा यांत उछेख आहे. 
(५ ) शिळीलेख नं. ५११ . 

बेतूर - सिद्धेश्वर मंदिराजवळील दगडावर, हा लेख 
बराचसा झिजला आहे, तरी पण महत्त्वाचा आहे. 
यांतून खालील गोष्टी.दिसून येतात; 

१, कन्धारंदेव ( कन्हर ) याचा भाऊ महादेव होता. 
पुत्र रामदेव होता, । 

२. दण्डेश कूचिराज यानें आपल्या पत्नीच्या नांवा- 
वर “ लक्ष्मी जिनालय ? नांवाचें मंदिर बांधविळे आणि 
उपयुक्त महादेवाकडून त्या मंदिरासाठीं दान करविले 

३. त्या दानांत अग्रहार' रूपाने “ हुगिसेय हळूळी ? 
गांव व बारा ' होन्न'वर नेहमीसाठीं काम करणारा एक 
श्रोज़िय मंदिरासाठी देण्यांत आळे, कूचिराज. यादवांचा 
अंकित असून जिनभक्त होता. 
(६ )शिठाळेख नं. ५१३ 

चिक्कम!गडी - बस्तीजवळ दगडावर, हाहि एक 
समाधिळेख रामदेवांच्या २८'व्या वर्षी सोनार बंम्मोज 
याने चिकमागडी येथे समाधि घेतली. असा उछेख आहे. 


३, ओं पंच परमेष्टिम्यो नमः । सखस्ति श्री शक संवत्‌ १०६२ दुंदुमि संवत्सरांतरर्गत ज्येष्ठ सुदि्‌ 


पंचदड्यां सोमे ( इत्यादि )- समधिगतारोष पंचमहाशब्द द्वारावती पुरपरंमेश्वर यादवकुलकमलकलिकाविंकास- 
भास्कर यादव नारायण सामंन्त पितामह सामंतजमरा इत्यादि समस्त निजराजावली विराजित महासामंत 
श्री. खेऊणदेव विजयराज्ये ... ... महार्पेण प्रधान युक्तेन विचार्य भक्त्या देवाय चंद्रदयुतये प्रदत्त हड ... 


९ इत्यादि ) न ी 


४, (कन्नड ) आनोलविन्द बण्णिसदडेम्‌ गळ दक्षिणचक्रि युद्धदोळू तानंसहाय-द्वूरनेनिपुन्नतियं रिपु-राय 


-सेबुगानून-गजाश्व-सद्धट-बळडळनळूकुरदोन्दे-मेय्योळोन्द-दानेयोळोकि-लिकिद पसमातडुणात पाने हेळ्द || 
८. स्वस्ति श्रीमत्‌ यादव नारायण बुजबल प्रताप चक्रवात तिंहणदेव वर्षे २७ पराभव संवत्सरद -.. ... 
कडकुळद्‌ सावन्तगोड हेग्गडे सोमय्यनु समादिईम्‌ मुडिपि स्वगेप्रातनाद- आणा. वन प 
६, सस्ति श्रीमठतु यादव-नारायण भुजबळ - प्रतापे - चक्रवात व 
**-सुडिय...सा ... वन्त सन्यसन ... समाधियं माडि सुगति मुक न्द्रराय तनूभव श्री रामदेव 
७, ... रामचन्द भूपाळान्वय . .. सहोदर महदेव ... यन प्रतापनैन्तेने . . . कर र 
मचन्द भू: हाद भट्टारकदेवरन्वय महोन्नतियन्तेने ॥ 


प्रतापमेन्तेने . . . || मत्ते तत्पादप दूमोपजीवियप्प कूचिराजन राजगुरू श्री मज्जिन भ 
मत्तमा कूचिराजं प्रजापति - संबत्सरदल्लि श्रीवीर महदेव - रायन प्रशस्तहसतदछि बाडमनग्रहारमागि बिडुबलि 
... कोड्रबाबुवेन्दोडे ॥ 


लक्ष्मी जिनाल्यक्रे . .. हुणिसेयहळिळयनु . . . हन्नेर्डु होनिनिं निय श्रोत्रमागि ती 
८. खस्ति श्रीमतु यादव नारायण प्रतापचक्रवर्ति ... देवर वरषंद २८ नेय शवरि रद कासिक. . ८ 
चिक्कमागडिय अक्कसाले बम्मोज ... पडेद समाघियम्‌ । 


२९ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


(७ ) शिलाळेखे नं. ५३५ 

हिरे आवली- जिनबस्तीजवळ २१३ व्या पाषाणा- 
बर, रामंदेवरावाच्या विकुतसंवत्सराच्या भांद्रपदमध्ये 
मल्घारीदेबांचा रिष्य चोळय याने समोधिमरण 
घेऊन स्वर्ग मिळविला असा या लेखाचा आशय आहे. ' 
(८ ) शिलालेख नं..५३८ | 

हिरे. आवली २४ वा पाषाण.  रामचन्द्र राजाच्या 
२२ व्या ब्रषी जयसंवत्सर चालूं असतां बक्कचि गोडि 
नांवाच्या स्त्रीनं समाधिमरण घेऊन स्वगे मिळविला 
असं या लेखांत सांगितलें आहे, 
(९ ) शिलालेख नं. ५४० 

तवनिघि-समाधि पाषाण नं. ५ वर रामचंद्र 
राजाच्या २३ व्या वर्षी नंदन संबत्सरांत काणूर गणां- 
तील माधवचन्द्रांचा शिष्य माडिगोड समाधि घेतर 
ल्याचा यांत उलेख आहे. 
( १० ) शिलालेख नं. ५४१. 

(सन१२९५) हिरे आवली. ध्वस्त जिनबस्तीजवळ, 

याद नारायण रामचन्द्र यांच्या १ १३ (!) व्या 
मन्मथ संवत्सरांत आवलि येथें मूळसंघ-कोण्डकुन्दा- 
न्वय-सुराष्ट गणांतील देवनन्दि देवांचा शिष्य काळगौड 
हा समाधि घेऊन स्वगांठा गेला असा या लेखाचा 
आदाय आहे. 


९, श्री रामदेव राज्यद विकृत संबत्सरद भाद्रपद 
मुडिपि स्वर्गस्थ नादनु । मडळ । 


१०, श्री स्वस्ति श्रीमतु यादव नारायणे भुजबळ प्रौढ प्रताप च 
जयसंवत्सरद्‌ - अवल्यि मादगोडन मग कामगोडन तम्म बेळगौडन 


मुडिंपि स्वग्गप्राऱळादळु । मड्ठळ महाश्री । 


११, श्रीमत्‌ यादवनारायण भुजबळ ... ( इत्यादि ) श्री वीर रामचन्दरर 
संवत्सरद ... काणूर गणद माधवचन्द्र मट्टारकर गुडु माडि गोड समाधि 
१२. स्वस्ति श्रीमतु यादव नारायणम्‌ भुजबळ प्रबुडप्रताप चक्रवर्ति 


१ १३ नेय मनुमथ संबत्सरद ... काळ गोडनु ... | 


-यानंतरचे दोन शिलालेख 'जैनिझम इन्‌ साउथ इंडिया 
अँड सम्‌ जैन एपिग्राफस्‌? यांतील आहेत. 


- (११) शिलालेख नं. १२ 


आडकी गांवाजवळ शिलास्तंभावर हा लेख आहे. 


काळ-सन १२४३, यादव नारायण सिंघणदेवाच्या 


राज्योद्याच्या ४५ व्या शोभकृत संवत्सरांत आषाढ 
वद्य ५ बुधवारीं मुम्मुरिदण्ड, उभय नाना देशीय 
आणि स्थानिक प्रमुख यांनीं मिळून आडकीच्या 
कोप्पजिनाल्यांत चेन्न पाश्चप्रभूच्या समोर नंदादीप 
लावण्यासाठी प्रत्येक. घाणीच्या मार्गे एक पळी 
( लाकडी ) ल द्यावें असे ठरविले, असा या लेखांत 
आदेश आहे. . । 

( १२ ) शिलालेख नं. २८ 


कोप्पळ येथील नेमिनाथ मंदिरांतील एका दगडा- 
वर हा लेख आहे. काळ-सन १२४०, 

दक्षिणदेश जिंकणाऱ्या यादव नारांयण सिंघणदेव 
याच्या शक वर्षे ११६३ शार्व्वरी संवत्सरांत कांहीं 


, दान करण्यांत आलें आहे. नगरदरवाजापासून दक्षिण 


दिशेला तुंगभद्रा, .. १० मत्तर. इत्यादि कांहीं गोष्टी 
यांत सांगण्यांत आल्या आहेत, हा लेण मूळ दुसरी" 
कडचा असावा, पण येथें भिंतींत दगड म्हणून वाप- 
रला गेला आहे. 


द्रपद्‌ ब ४ सु मलघारि देवर गुडु चोळय समाधियि 


क्रवतिं श्री रामचन्द्र राज्योदयद २२ नेय 
हेण्डति बक्कचि गोडि समाधिविघिर्यि 


य विजय राज्यादयद २३ नेय नंदन 
विघियिं मुडिपि स्वग्ग प्राप्त नादनु । 
श्री रामचन्द्र विजय राज्योद्यद्‌ 


१३, श्री स्वस्ति ... यादव नारायण ( इत्यादि ) सिंघणदेववरुषद्‌ ४५ नेय शोभक्रतु संवत्सरद 


आषाढबहुळ ५ बुघवार श्रीमतु आडकिय तॅकण कोप्पजिनाल्यद चेन्न पाश्रदेवर नंदादीपवि 
गळुभयनानांदेसि गळु प्रभु मुख्य बागि देसिंगरु बिट्टघर्म गाणक्के सोडु १ श्री. ।| 

**< राजराजत्तकिरीटतटपूजित 
महिमे . .. प्रसाददत्त ... दक्षिणाशेष ,.. ... प्रतापचक्रवर्ति सिंहण . 
कार्यनिमित्ते ... धळे ... मत्तरु १० ... मुक्ोडेयकठू ... मुकोडेयंकळू 
च्छत्रत्रय ... दक्षिणस्यां दिशि तुंग ,.. गुल्मः ,,, स्थापितचतुःकोणशि 


९, 


... पद्मावती .., ... राजश्रेष्ठिनियोग . . . 


४० 


गेगे मम्मुरिदण्डं- 
त... ... भंगनुं... निरुपम- 
** ११६३ नेय सवरी संवत्सरद्‌ ... धर्म 
*“ सुकोडेयकडू ... गोपुरपुरः स्थापित- 
ला... प्रदेश स्थापितरिला ,, . | 


जैन शिलाळेखांत देवगिरीचे यादव 


कांहीं निष्कर्ष 

वरीळ एकंदर बारा शिलालेखांपैकी फक्त अज्ञ- 
नेरीचा ळेख संस्कृतांत असून बाकीचे सर्व लेख 
संस्कृतप्रचुर कन्नड भाषेंतील असून कर्नाटकांतील आहेत. 
क्षेत्रमर्यादेच्या दृष्टीनें विचार करतां उत्तर नासिकपासून 
दक्षिणेस तुंगभद्रेपयेत यादवांचा “ भुजबळ . प्रताप ? 
आपणांस दिसून येतो. कालदृष्टया शके १०६३ पासून 
शके १२९५ पर्यंतचे लेख येथें दिसतात. इतिहासाशी 
त्या त्या काळाचा मेळहि बसतो. संउणदेव, सिंघण, 
कन्हरदेव, महादेव, रामदेव या यादव राजघराण्यांतील 
व्यक्ति शिलालेखांत उेखिल्या गेल्या आहेत. 


चालुक्य राजांच्या बिरुदावलींत तत्कालीन बहुतेक 
जेन रिलालेखांत “ द्वारावतीपुरवराधीश्वरे यादवकुला- 
म्बरय्युमणि ८ असा उल्लेख येतो आणि यादवांच्या 
बिरुदाबलींत “ द्वारावती पुरपरमेश्वर ” असा उल्लेछ 
येथे फक्त अज्ञनेरीच्या रिलाळेखांत आहे. अन्यत्र 
“ यादव ' नारायण भुजबळ प्रतापचक्रवती ” याचा 
उपयोग दिसतो, यावरून हे दोन्ही आपली उत्पत्ति 
यादव वंश्यांतून समजत याला पुष्टीच मिळते. देवगिरीच्या 
यादव वंद्यांत एकंदर तीन सेठणेचन्द्र झाळे असून 
तृतीय सेउणचंद्राचा काळ. शके १०६३ चा असावा 
ब त्याचाच उल्लेख शिलालेख नं. २१७ मध्यें आला 
आहे. पूर्वी या यादव घराण्याला सेउणंदेशीयहि. 
म्हणत असावेत, दिलाळेख न॑- ४२१ मध्यें वीरबछाळ 
द्वितीय यानें ज्या सेउणाचा पराभव केला व ज्याच्या- 
जवळ पुष्कळ ऐश्वर्य होतें तो सेंडण म्हणजे मिछमचचा 
७५ बा मुल्गा जैत्रपाळ होता. होय्सळ व यादव यांचें 
बरेंच दिवस वेर होतें. इतिहासावरून रके १११९९ हा 
.काळ जैत्रपाळाचा दिसतो. शिलाळेख न॑. ५११ हा 
यादववंशाच्या दृष्टीने महत्त्वाचा आहे. कन्हरदेवास 
महादेव नांवाचा भाऊ होता हा उलेख महत्त्वाचा आहे. 


शिल्ाळेखांवरून पाहतां कर्नाटकांतहि यादवांचे 
राज्य बरेंच लांबवर पसरले होते अर्से दिसते. आडकी, 


आणखीहि कांहीं उदाहरणे आढळतात. 


कोप्पळ आणि तुंगभद्रा यावरून. त्याची कल्पना येते, 
लेख नं. २८ मधील * दक्षिणाशेष ? हा अर्धाशब्दहि 
सिंघणचा दक्षिणेकडील पराक्रम बोळून दाखवितो. 
हॅरळहळळीच्या माहितीवरून याची पुष्टीच होते. 
सिंघधणाने दक्षिणेवर स्वारी करून. कावेरीपर्यंत आपलें 
वर्चस्व प्रस्थापित केळें आणि तिच्या तीरावर विजय- 
स्तंभ उभा केला असं आपणांस दिसून येतें. 

यादव आणि जेनधरम यांचे संबंध कसे होते हें पाहणे 


हा लेखाचा दुसरा प्रमुख उद्देश आहे, यादवांच्या काळीं 


खुद्द महाराष्ट्रांत जैनधर्माचा जोर कमी झाला असला 
तरी कर्नाटकांत त्या धर्माचे वर्चस्व त्याहि काळीं होते, 
शिलालेख नं. २१२७ व ५११ हे या दृष्टीनें महत्त्वाचे 
आहेत. सेउणचंद्राने चन्द्रप्रममंदिरासाठीं दिलेलें 

हे महाराष्ट्रांतहि यादवांनी जेन धर्माला आश्रय दि. 

प्रमुख उदाहरण होय. कन्हरंदेवाचा भाऊ महादेव यानें 
कूचिराजानें बांधलेल्या लक््मीजिनाल्याला दान दिले 
होतें. यादवांनी जैनधर्माला उदार आश्रय दिल्याची 
घारवाड 
ताळुक्‍्यांतील तडकोड येथे जो शिलालेख मिळाला 
आहे त्यांतून तर यादव घराण्यांतील राजस्त्रिया व 
राजमाताहि कधीं कधीं जेनघर्माकडे आकाषिल्या 
गेल्याचे दिसून येतें. रामचेंद्रंदेबाबरोबर चित्रमानू- 
चाहि येथे उल्लेख येतो. रामचन्द्राची आई म्हणजेच 
कन्हरदेवाची राणी इच्या आशेवरून सर्वाधिकारी 
मायदेव यानें जिनमंदिर बांधविळें असा या लेखांत 
उल्ेधरे' मिळतो. सिंदगी ताठुक्यांतील कॅलकेरी गांवच्या 
शिलालेखावरून सिंघण राजाच्या वेळीं ( स. १२४४ ) 
महाप्रधान मलू यानें कमलसेन मुनीच्या उपदेशाने 
अनंतनाथ तीथकराचें मंदिर बांघधविलें असें दिसते, 
यादव राजे आपल्या राज्योदयाची  वर्षंगणना करीत 
असें निरनिराळ्या समाधिलखांतील त्यांच्या उछ्लेखां- 
बरून दिसून येतें. प्रत्येक समाधिलेखांत त्या त्या वेळच्या 


यादवराजांचा उठे मोठ्या आदराने केलेला दिसून 


येतो, . 


२५, जेन शिलालेख संग्रह भा, ३, पान ४१. 
१६, जे. इ. सा, इं, पान ३५७. 


९७, ,», ३» पान २९०. 
२८, 3 01 पान २९२, 
न. भा. ६ 
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श्री. प्र. रा, देशमुख 


सिंधु संस्कृतीतील लोकच क्रग्वेदांतील आययांचे शत्र : १४ 


क्ग्वेदांत वर्णन असलेले 
आयांचे शत्रु भारतांतलेच होते 

लेखकाचा वरील मथळा वाचतांच सुबुद्ध वाच- 
कांच्या मनांत असा संशय निर्माण होणें शक्‍य आहे. 
को, आर्य आपल्या मूलस्थानांतून निघून भारतांत 
येई पावेतों त्यांना अनेक शत्र मेटले असतील 
आणि लांचे त्यांच्याशी संघ्षंहि झाले अप्ततील, 
त्यांचींहि बणेनें कचांतून आलीं असतील, मग ही 
वणेनें आयोच्या भारतांतील श्रूंचींच होतीं आणि 
इतरांची नसतील कशावरून ! आणि तसें असेल 
तर आरयोच्या क्रग्वेदांतील शत्रंची हिंधुसंस्कृतींतील 
लोकांशीं तुलना करून निष्कषे काढण्यांत विचारांची 
गळत आहे असें वाटणें साहजिकच आहे. हा 
संशय कायम राहिल्यास लेख वाचतांना तास होईल, 
त्याचें स्वारस्य कळणार नाहीं अथवा कदाचित्‌ तो 
मुळींच कळणार नाहीं, म्हणून प्रथमच ही गोष्ट 
स्पष्ट केली पाहिजे कीं, क्ररेदांत संकलित केलेल्या 
सर्व कचा तिलऱ्या श्रेणीच्या असून त्या * नूतन ? 
कचाकारांनीं आर्यांची सत्ता भारतांत प्रस्थापित 
झाल्यानंतर अनेक ( तीन चार ) शतकांनीं रचल्यां 
आहेत, करग्वेदांत संकलित केलेल्या नूतन क्रचांच्या 
पूर्वी * पूर्वकचा ' आणि * मध्यम ? क्लचा झाल्या- 
बेद्दळ कचांतून उछेखर आहे, परंतु त्यांची जोपासना 
झाली नाही असें दिसतें, ्रचांतून प्रथम मंडळा- 
पासून दशम मंडळापावेतों . प्रत्येक मंडळांतून 
ञ्यांचीं बणनें आलीं आहेत ते अतिथिग्व दिवोदास, 
सुदास, पुरुकुत्स त्रसदस्यू इत्यादि सर्व आर्य भारतां- 


१. ९ पपतप ठाणा2७शि०) प ७0९ ४7०९१७ ७७]७ शू भै 


: प्राचीन भारतीय इतिहास व क्रग्वेद ? या लेखांत, 


अनुक्रमणिका 


तच जन्मले आणि त्यांचें कार्यक्षेत्रहि भारतच होतें. 
तसेंच त्यांनीं ज्या दाजूंना ठार मारले, ज्यांची * पुरें? 
फोडलीं ते : दास ? आणि. * दस्यू ? म्हणून क्रचां- 
तून संबोधिळेळे त्यांचे शत्रूहि भारतांतीलच होते. 
त्यांची * पुरें ? हि भारतांतच होतीं. त्यांच्या 
संघर्षाची वर्णने असलेल्या, क्रग्वेदांत संकलित 
केलेल्या कचा हे संघर्ष झाल्या-नंतर अनेक शत- 
कांनी रचल्या गेल्या असें दिसतें, .त्या सर्व 
भारतांतच रचल्या गेल्या. असून भारताबाहेरीळ 
भूमदेशाचें अथवा लोकांचें कोणतेंहि वर्णन त्यांत 
नाहीं, यासंबंधीं प्रस्तुत लेखकानें अन्येत्र विस्ता- 
रानें लिहिलें आहे, क्लचांतून दास आणि दस्यू 
म्हणून संब्रोधिळेठे आयोचे शत्रू भारतांतील्च होते 
एवढें येथ सांगितलें म्हणजे पुरे, 
सिंधु संस्कृति सुमेरियन नव्हती 

तसेंच सिंधु संस्कृति भारतीय होती कीं भारता- 
बाहेरील संस्कृतीचा विस्तार होती याचाहि थोड- 
क्यांत विचार करणें प्रस्तुत आहे. कारण सिंधु- 
संस्कृति भारताबाहेरील संस्कृतीचा विस्तार असल्यास 
त्रृग्वेदांत वर्णन असलेल्या भारतीय दास आणि दस्यू 
म्हणून संब्रोधिळेल्या लोकांच्या वणेनाशीं तिंधु- 
संस्कृतींतील लोकांच्या वणनाची तुलना करून काढ- 
लेले निष्कष चुकीचे ठरतील, हरप्पा मोहेंजोदारो व 
इतरत्र उत्खनीत झालेली, सिंधुसंस्कृति म्हणून 
ओळखली जाणारी सेस्कृति हिंदुस्थानांत उपलब्ध 
झाली असली तरी तिचे प्राचीन सुमेरिअन संस्कु- 
तीशीं बरेंच साम्य असल्यामुळें 9 ती सुमेरिअन 


नवभारत, जून १९५७ 
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सिंधु संस्कृतींतीळ लोकच 'क्रग्वेदांतीळ आर्यांचे शत्रू : १ : 


संस्कृतीचा विस्तार असावा अर्से मानण्याकडे पाश्चाच्य 
संशोधकांचा सुरुवातीचे काळांत बराच कल होता, 
तर्से मानण्यास कारणेंहि होतीं. तिंधु उत्खननांत उप- 
लब्ध झालेल्या खापरांच्या मुद्रांवर तत्कालीन देवांची 
जीं चित्रे आहेत त्यांच्या डोक्यांवर शिंगे आहेत. 
प्राचीन सुमेरिअन संस्कृतींतील देवांच्या डोक्या- 
वरहि दिर्गे ' असत, ह्या बाबतींत सिंधुसंस्कृतींतील 
देवांच्या मूर्तीचें प्राचीन सुमेरिअन देवांशी साम्य 
आहे, तशीं दिंगे हिंदुस्थानांतील देवांच्या मूतीच्या 
डोक्यावर दिसत नाहींत. सिंधु उत्खननांतील खाप- 
रांच्या मुद्रांवरून सिंधुसंस्कृत्तींत व्ृषभाला पूज्य 
मानीत होते असें दिसतें. प्राचीन बॅबिलोनिअन 
आणि सुमेरिअन या दोन्ही संस्कृतींतहिं वुषभाला 
पूज्यत्व होतें, हिंदुस्थानांत बेलापेक्षां गायीलाच जास्त 
पूज्य मानतात. वृषभाचें पूज्यत्व सिंधु आणि सुमेरि- 
अन संस्कृतींत साघारण आहे. सिंधु उत्खननांत उप- 
लब्ध झालेल्या मूर्तीच्या दाढी व इतर वेशभूषा हिंडु- 
स्थानपेक्षां सुमेरलाच जास्त जवळच्या आहेत. 
तर्सेच सिंधु घाटाच्या खापराच्या सुद्रा सुमेरमध्येंदि 
सांपडल्या ह्या आणि ह्याच्यासारख्या इतर कारणा- 
वरून सुरुवातीचे काळांत सिंधुसंस्कृति सुमेरिअन 
संस्कृतीचा विस्तार असावी असें वाटणे असाभा- 
विक नव्हतें. परंतु हा समज फार दिवस टिकला 
नाहीं, खुद्द सर जॉन मार्दीलनें ही संस्कृति सुमेरियन 
नव्हती असे निस्संदिग्ध मत न्यक्त केलें आहे. 
देवांच्या डोक्यावरील शिंगे, दुषभाचें पूज्यल 
इत्यादि सिंधु संस्कृतीचे सुमेरिअन संस्कृतीशी वरवर 
साम्य दाखविणाऱ्या गोष्टी प्राचीन आरयपूर्व भारतीय 
संस्कृतीची स्वतंत्र अंगे असून तीं जशीच्या तशीच 
प्रचलित भारतीय संस्कृतींत उतरली आहित, त्यांचा 
सुमेरिअन संस्कृतीशी संत्रंध नाहीं दे प्रस्तुत लेखक 
त्या त्या विषयावर वेगळया लिहिलेल्या लेखांत 
दाखवील, तूते सिंधुसंस्कृति भारतीय संस्कृति 
असून तिचा सुमेरिअन संस्कृतीशी कांदींहि संबंध 
नाहीं इतकें सांगितळें म्हणजे पुरे, 


सिंधु संस्कृति आयांची आहे काय 


सिंधुसंस्कृति आर्याची आहे काय ? याचाहिं 
विचार करणें प्रस्तुत आहे. कारण ती संस्कृति 
आरयोची असल्यास दास आणि दस्यूंशीं त्यांची 


-तुलना करून काढलेले निष्कर्ष अर्थातच चुकीचे 


ठरतील म्हणून तसें करण्यापूर्वी ही संस्कृति आर्योची 
नव्हती याबद्दल खात्री करून घेणें जरूर आहे. 
सिंधुसंस्कृते आयोची आहे असा मंद आणि 
संदिग्घ आवाज क्वचित्‌ ऐकूं येतो. त्यांत अमि- 
निवेशरहित युक्तिवांदांपेक्षां आर्योबद्दल अभिमानच 
जास्त दृष्टीस पडंतो. सिंधु संस्कृति आर्योत्तर असून 
त्या संस्कृतीचे जनक आयेच होते असें ह्या मताच्या 
प्रतिपादकांचे म्हणणें आहे. वाल्टेअर. येथील 
इतिहास कॉँग्रेसच्या अध्यक्षपदावरून म, म, पां. चा. 
काणे यांनीं ही संस्कृति मिञ आचार 'असलेल्या 
आयांची अथवा इतर कृष्णवर्णीय लोकांची असावी 
असे कांहींसे संदिग्ध मत ब्यक्त केल्यामुळें ह्या 
मतास थोडेसे महत्त्व आलें आहे. त्यांचें म्हणणे असे 
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१९०१९. . « 
हं मत ज्या पुराव्यावर आघारलें 


येथें थोडक्यांत विचार करणें प्रस्तुत आहे, 


आहि त्यांचा 
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_ नवभारत 


(१) सिंधुसंस्कृतींत बेलाळा महत्व . आहे, 
कग्वेदांतहि ब्रह्मणस्पतीला “ तीक्ष्णश्रूड्गो ? ( १०- 
१५५-२ ) म्हणजे अणकुचिदार शिंगे असलेला व 
इन्द्राला ' तिग्मशुंगो वृषभोन (७-१९-१ ) म्हणजे 
तीक्णशुंग बेलाप्रमाणें म्हटलें आहे. 


(२) सिंधुसंस्कृतींत खोंडाच्या बेलाळा महत्त्व 
आहे. वेदांत अझीला ' ककुृत्पति: ? खोंड अपत- 
छेला असं विशेषण लावले, 

(३ ) सिंधुसंस्कृतींत बोकडाला महत्त्व आहे. 
क्ृग्वेदांतहि अश्वमेधाच्या घोड्यापुढें चालणाऱ्या 
आणि ठार मारतांना मॅ मॅ आवाज. करणाऱ्या 
बोकडाचें वणन आहे ( १-१६ २-२;३ ), 


(४) सिंधुसंस्कृतींत पिंपळाला महत्व आहे 
आणि वेदांत * पिप्पढं ( १-१६४-२० ) असा 
शब्द आहे. 


(५) करेदांत सिंहाच्या उपमा अनेक वेळां 
आल्या आहेत आणि घोडा हा शब्द शेकडों वेळा 
आला आहे, तिंधुसंस्कृतींत मात्र तिंहाबद्दल आणि 
घोड्याबद्दल कांहीं नाहीं. ( घोड्याचे सांगाडे सिंधु 
उत्खननांत उपलब्ध झाले आहेत. 

(६ ) सिंधु उत्खननांत शिइनाच्या आकाराचे 
दगड सांपडळे आणि शिइनपूजकांना ठार मार- 
त्याचें वर्णन चांतून आहे (७-२१-५ ). 


(७) आयोच्या शहरांचा उल्लेख नाही, त्यांच्या 
शत्रूंची मात्र भाजलेल्या विटांनी बांघळेलीं पक्क्या 
तटबंदीची “ पुर ? नांबाचीं शहरें होतीं व तीं 
इन्दरानें फोडली, (६-३०.२० ही... 

(८) इन्द्रानें आर्योताठी जिंकलेल्या डतरूंना 
दासवणे म्हटले आहे (२-१२.४ ). त्यांचा रंग 
काळा ( २-२०-७), नाके बसकीं (५.२९-१० ); 
आणि शब्द कठोर ( मृत्रवाचः ) असे त्यांचें 
कहचांतून वणन आहे. सिंधुसंस्कृतींतीळ लोकांच्या 


रंगरूपाचें वणन उपल्ब्ध नाही, 
रि 


(९ ) यतीचा अथे स्त्रिया नसून अथर्ववेदांत 
वर्णन केलेले ब्रात्य असावे, 

ज्या पुरान्यावरून तिंधुसंस्कृतींतील लोक 
आर्य होते असा म, म. पां. वा. काणे यांनीं 
निष्क्ष काढला तो त्यांच्या अध्यक्षीय भाषणांतील 
सर्वे पुरावा संक्षेपाने वर दिला आहे, त्यांत सिं धु- 
संस्कृतीचे लोक आर्य होते हे प्रत्यक्ष अथवा पर्या- 
यानें सुचविणारा अणुमात्र देखील पुरावा नाहीं है 
दिसून येईल, उलटपक्षीं आयोचे शत्रू त्यांच्यापेक्षा 
रंगरूपार्ने सर्वस्वी वेगळे कृष्णवर्णाचे, बसक्या नाकाचे, 
आणिं आय़रोना कर्णकडु वाटणारी भाषा बोलणारे, 
त्यांच्यापेक्षा अत्यंत भिन्न लोक होते. त्यांची संस्कू- 
तीहि आयांच्या संस्कृतीहून भिन्न होती. त्यांचीं 
* पुर ? नांवाचीं भाजलेल्या विटांनी बांधलेलीं पक्कथा 
तटबंदीचीं शहरें होतीं. आयोना स्वतःची आहरे 
असल्याचा कांद्रींहि उछेख नाहीं, ते बाहेरून आल्या- 
मुळें त्यांना स्वतःची शहरे असणें संभवत नाहीं, 
तेंच आर्य आणि दास यांचे देव, धर्म आणि पूजा- 
पद्धति सर्वच वेगळे, आये यज्ञ करीत सोम गाळीत, 
इन्द्र, अभि, मरुतु , पूषन , उषस्‌, अश्विनी, द्यावा- 
एथिवी, इन्द्राविष्णु, इत्यादि त्याचे देव होते. आर्य 
मूर्तिपूजक नव्हते. त्याच्या. उलट त्यांचे शत्रू मूर्ति- 
पूजक होते, ते पुरुष आणि स्त्री देवतांच्या नय 
मूर्तींची पूजा करीत, ते लिंगपूजक होते, लिंगपूजेचे 
श्रेष्ठ प्रतीक म्हणून वृषभहि त्यांना पूज्य होता. 
त्यांची पूजापद्धतिहि. आयांच्या पूजापद्धतीपेक्षां 
सर्वस्वी वेगळी होती, लिंगपूजेची देराळणी करून 
लिंगपूजक म्हणून आर्य त्यांना ठार मारीत, असे 
आयापेक्षां सर्वस्वी वेगळे आर्योचे शू ; ज्यांचा 
आर्य दास आणि दस्यू म्हणून उपहास करीत; 
ज्यांचे रंग, रूप शरीराची ठेवण, भाषा, देव, धर्मे 
संस्कृति आयोच्या रंग, रूप, शरीराची ठेवण, भाषा, 
देव, घम संस्कृतीपेक्षां अगदींच भिन्न होती; ज्यांच्यां- 
शी आयानीं प्रदीधं कालपर्यंत संघपे करून ज्यांच्या 


समुहाच्या कतली उडविल्या, ज्यांची शहरे जाळून 


1-8: 


सिंधु संस्कृतींतीळ लोकच क्रग्वेदांतील आर्यांचे शत्रू : १ : 


उध्बस्त केलीं; ज्यांचें सर्वस्बं लटलें व ज्यांना देशो- 
घडीस लावलें; त्यांना कोणत्याहि प्रकारचा पुरावा 
नसतां, किंबहुना सर्वच पुरावा उळट असतां, आणि 
खुद्द क्रचांतून आयोपेक्षां सर्वस्वी वेगळे “दास? दस्यू 
असें संज्रोधिळें असतां, ते आर्येच , आहेत असें 
म्हणणें ऐतिहासिक सत्याशी अगदीं .विसंगत आहे, 


बरीळ पुराब्यांत सिंधुसंस्कृतींतील लोक आर्य 
होते अर्स दाखविणारे कांही नसले तरी सिंधु- 
संस्कृति आणि क्रचांतील वणेनांत साम्यदशक 
कांही गोष्टी आहेत हें म, म. काणे यांचें म्हणणें 
प्रस्तुत लेखकास मान्य आहे, मात्र या साम्यावरून- 
तिंधुसंस्कृतींतील लोक आये असण्याची शक्‍यता 
आहे असा जो निष्कषे त्यांनीं काढला तो बिलकुल 
मान्य होण्यासारखा नाहीं, सिंधुसंस्कृतींत आणि क्ग्वे- 
दांत संकलित केलेल्या कांत? साम्यदशेक ज्या 
कांहीं गोष्टी आढळतात त्या. तिंधुसंस्कृतींतील लोक 
आणि आर्य एकच होते म्हणून आढळत नाहींत 
तर दोन अत्यंत भिन्न लोकांचा संघर्ष होऊन जितांच्या 
भ्रेष्ठ संस्कृतीचा प्रभाव आयांच्या संस्कृतीवर पडल्या- 
मुळे सिंधुसंस्कृतींतील बऱ्याच गोष्टी संघर्षानंतर अनेक 
शत्तकांनी रचलेल्या क्रर्ग्वेदांत संकलित केलेल्या 
क्हडचांत आढळतात. सिंधुसंस्कृति शहरांची श्रेष्ठ व 
समृद्ध संस्कृति होती. तेथील लोकांचा धर्मे तत्कालीन 


सर्व भारतवासी यांचा धर्मे होता. बाहेरून आलेल्या ' 


आयांनी लोकांच्या भरमसाट. कत्तळी उडविल्या; 
त्यांची शहरें उध्वस्त केलीं; त्यांचें सर्वस्व ठटलें, 
त्यांना देशोधडीस लावलें तरी त्यांना त्यांची श्रेष्ठ 
संस्कृति मात्र नष्ट करतां आली नाहीं, स्त्रियांत आणि 
सामान्य लोकांत तर प्राचीन संस्कृतींतीळ धर्मे जसे- 
च्या तसेच कायम राहिले, कारण आयोनीं आपले 
धर्म त्यांना दिळे नाहीत. एवढेंच नन्हे तर त्यांनी 
आयोीचे घर्मे शिकण्याचा अथवा आचरण्याचा प्रयत्न 
केल्यास ते फार मोठ्या दण्डास पात्र होत असल्या- 
मुळें आयोचे धरम ब्राह्मण आणि क्षत्रीयांपुरतेच मर्या- 


४५ 


अनुक्रमणिका 


दित राहिले, ब्राह्मण आणि क्षत्रियांनींहि हळुहळू 
आर्ये धर्म टाकून देऊन बव्हंशी बहुजन संमाजाच्याच 
देवांचा आणि पूजापद्धतीचा स्वीकार केला, हीं 
प्रचलित असलेल्या भारतांतील सर्व धर्मे आणि 
पंथाचें उगमस्थान ह्या श्रेष्ठ आर्यपूर्व धर्मातच पाहा- 
वयास मिळतें. हाच प्राचीन धर्म अखिल भारताचा 
मातृधर्मे आहे. आयोचे इन्द्र, अग्नि, वरुण, मरुत, 
द्यावा पुथिवी, इन्द्राविष्णू, उषस्‌ , पूषन्‌ , अश्विनौ 
इत्यादि वैदिक देवांचा लोप झाला, तसेंच 
६ यज्ञेनयज्नमयजन्तदेवाः ? या आयोच्यां प्राचीन 
यज्ञंपद्धतीचाहि लोप झाला. प्रायः आजचा सर्व 
हिंदू समाज मूतिपूजक आहे, भगवान शिवाची 
ठिंगसरूपांत पूजा केळी जाते, आणि जगन्मातेची 
काली, दुर्गा भवानी इत्यादि नांवानें अखिल भारत 
मातृसखरुपांत पूजा करतो, पूजा पद्धती आणि पूजा- 
साहित्यहि आयोच्या पूजा पद्धती आणि साहित्या- 
पेक्षा वेगळें आहे. आयं अग्नींत यज्ञीय पशूंच्या 
मांस, वपा, इत्यादींच्या व आड्यद्रन्याच्या आहुती 
देत. समिघांनी अशनी प्रज्वलित करीत व सोम 
तयार करीत. वैदिक देवांची वैदिक क्रचानी 
प्राथना करीत, आजच्या देवांच्या मूर्तीची गंध, 
अक्षता, वेळ, फुलें, दूर्वा, धूप, दीप, नेवेद्य 
इत्यादींनी पूजा केळी जाते. नंदी सहित शिव, जग- 
न्माता भवानी तसेंच इतर देवांच्या मूर्तीची पूजा 
केली जाते. आजच्या मूर्तीचा, मूर्तीपूजेचा व पूजा- 
पद्धतीचा प्राचीन आयेपूर्व देवांच्या मूतिपूजेशीं 
व पूजा पद्धतीशी निकटचा संबंध आहे हं आढ- 
ळून येईल; त्यासंबंधी जास्त विचार पुढें करूं, 


आर्य आणि आर्यपूर्व यांच्या धर्मातील फरक 

क्रग्वेदांत संकलित केलेल्या क्चांचें साकल्याने 
निरीक्षण केल्यास क्रचानिर्मितीच्या काळांत देखीळ 
तत्कालीन आर्येसमाजावर सिंधुसंस्कृतीचा फार 
मोठा प्रभाब पडला होता असे दिसून येईल, 
नुसता प्रभाव पडला द्दोता असें म्हणून भागण्या- 


. नवभारत 


सारखें नाहीं तर तिंधुसंस्कृति व आर्यांची संस्कृति 
यांच्यापासून निर्माण झालेल्या संमिश्र संस्कृतीचे 
दर्शन तड्चांतून होतें असें म्हणावें लागतें. खुद्द 
धर्माच्या बाजतींतहि आयोच्या संस्कृतींत आरयेपूर्व 
संस्कृतींचें फार मोठ्या प्रमाणावर संमिश्रण झालेलें 
्चांतून पाहाबयास मिळतें आर्यपूर्वाचे देव, धर्म, 
धार्मिक विःचार, पूजापद्धति इत्यादींचा फार मोठ्या 
प्रमाणावर आययोरनीं स्वीकार केल्याचे आढळून 
येतें, त्याचा सम्यकू विचार आयंपूर्वच्या देवघर्मा- 
बद्दळ लिहितांना करूं, तूर्त एका अत्यंत महत्त्वाच्या 
गोष्टीचे स्पष्टीकरण करणें जरूर आहे. आर्य आणि 
आर्यपूर्व यांच्या घमोतीळ मुख्य फरक म्हणजे आर्थ 
यज्ञानें इन्द्रादि देवांना संतुष्ट करीत आणि त्यांचे शू 
"लिंगपूजक होते, लिंगपूजा प्राचीन आर्य अध्यंत ग्ही 
समजत व आपल्या शजूना  शिक्षदेवाः ? म्हणजे 
लिंगपूजक या हीनत्वदर्शक नांवानें संबोधीत,आयंपूर्व- 
लोक लिंगाच्या आणि नग्न देवतांच्या मूर्तींची पूजा 
करीत, लिंगपूजेच्या अनुषज्ञानें वषम आणि बोकड 
वीर्यसिंचनाचें श्रेष्ठ प्रतीक म्हणून पूज्य होते, तसंच 
ठिंगपूजेचा भाग म्हणून पिंपळादि वृक्ष व मातृ- 
स्वरांत नद्याहि पूज्य होत्या, हरप्पा आणि मोहें- 
जोदारो येथील उत्खननांत लिंगाच्या आकाराचे 
दगड सांपडळे आहेत ते तत्काळीन. लोकांचे देव 
असावे असा खात्रीपूर्वक समज आहे. उत्खन- 
नांत उपलब्ध झालेल्या खापराच्या मुद्रांवर नम़- 
देवतांच्या, वृषभाच्या, बोकडाच्या, नद्यांच्या आणि. 
पिंपळासारख्या वृक्षांच्या प्रतिमा आहेत, त्याबरून 
सिंधुसंस्कृतींतील लोक लिंगपूजक असून लिंगपूजेच्या 
अनुषंगाने वृषभ, बोकड, पिंपळासारखे वृक्ष आणि 
नद्यांची पूजा करीत होते हें निर्विवाद आहे. 


लिंगपूजक आरयपूर्वीच्या देवांचा आणि लिड्ु- 
पूजेचा क्रग्वेदांत संकलित केलेल्या क्रचा रच- 
ण्याचे काळीं आयेघर्मात फार मोठय़ा प्रमाणावर 
प्रवेश झाल्याचें क्रचांतून आढळतें, त्यासंबंधी 
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आंयपूबीच्या देवधर्मासंबंधी लिहितांना सविस्तर 
लिहावयाचे ठरविळें आहे, लिड्ठपूजकांचे मुख्य देव 
त्वष्टा आणि त्याचा मुलगा तीन तोंडांचा आणि सहा 
डोळ्यांचा क्रचांतून दास म्हणून संबोधिलेळा विश्व 
रूप या दोन्ही देवांचा आर्योनीं देव म्हणून स्वीकार 
करून त्यांच्या स्तुतिपर क्रचा केल्या आहेत, क्रचां- 
तून त्यांचे लैंगिक माहात्म्यहि कायम राखलें आहे. 


: स्वष्टयाचे ' सुजनिमा? अर्स' क्रचांतून वर्णन आहे. 


कामातुर झालेल्या देवपल्यांना त्वष्ट्याकडे घेऊन 
जाण्याअद्दल अय्नीची प्राथेना करणाऱ्या अनेक क्रचा 
करेदांत आहेत, त्ष्ट्याचें हेंगिक माहात्म्य कचा" 
तून इन्दालाहि लावळें असल्याचें आढळतें. विष्णु 
तर त्वष्ट्याची नवीन आवृत्ति आहे अने म्हटलें तरी 
चालेल, विष्णूचे “ शिपिविष्ट ? असे क्चांतून वर्णन 
केलें आहे, त्यांतहि लिंगपूजेच्या स्वीकाराचें चित्र 
स्पष्ट आहे, तसेंच नद्यांचे पूज्यत्व, वृक्षांचे पावित्र्य, 
बेलाबद्दढ आदर ह्या सिंधुसेस्कृतींत प्रामुख्याने दिस- 
गाया गोष्टी क्हचांतूनहि डोकावतात त्याचें कारण सिंधु 
संस्कृति आर्योची होती अर्से नन्हे तर आयांनी श्रेष्ठ 
सिंधुसंस्कृतींतील शहरांचा आणि शत्रेंचा विनाश 
करून आपली सत्ता प्रस्थापित केल्यानंतर भ्रेष्ट 
प्राचीन संस्कृतीचा त्यांच्या संस्कृतीवर पडलेला. फार 
मोठा प्रभाब हें होय, म. म. पां. वा, काणे 
यांनीं आपल्या अध्यक्षीय भाषणांत उद्‌धृत केलेला, 
दोन्ही संस्कृतींत साम्य दशविणारा पुरावा याच 


प्रकारचा आहे, त्या सर्व पुराब्यावरून जर कोणती 


एकच गोष्ट सिद्ध होत असेळ तर आयोपूर्वी भार- 
तांत फार श्रें्ठ संस्कृति असून आययानी तिचा 
विनाश केला तरी तिचा आयोच्या संस्कृतीवर फार 
मोठा प्रभाव पडला ही होय. ह्या दोन संस्कृ्तीतन 
ह्ठींची श्रेष्ठ भारतीय “ संमिश्र * हा 
संस्कृति निर्माण होऊन वाढली आहे, तींत 
आयांच्या संस्कृतीपेक्षां आयंपूर्वीच्याच संस्कृतीचे 
प्राचुय आहे, 


( ००१७०७९ ). 


सिंधु संस्कृतींतील लोकच. क्रग्वेदांतीळ आर्योचे शत्रू : १ : 


सिंधु शहरांचा विनाश कसा झाला ? 
म. म. पां. वा, काणे आणि त्यांचा आश्रय 
घेऊन बोलणारी इतर मंडळी यांचें म्हणणे असें की, 
सिंधु संस्कृतींतील शहरें आयोचीं असून तीं तिंधु 
आणि रावी नद्यांच्या पुरांचं. पाणी वाहून अथवा 
पात्र बदलल्यामुळें उध्वस्त झालीं असावीं, त्यांचा 
कोणी जाणून बुजून विनाश केला नाही. त्यांच्या 
उलट इतर कांहीं विद्वानांचे असे म्हणणें आहे कीं, 
सिंधु संस्कृतींतील दाहरें आर्यपूर्व लोकांचीं असून 
त्यांचा आर्योनीं विध्वंस केला, वरील वादांत सिंधु 
संस्कृतींतील शहरें नैसार्गक आपत्तीमुळ उध्वस्त 
झालीं कीं त्यांचा कोणी जाणूनबुजून विनाश केला 
हां मुख्य वादाचा प्रश्‍न आहे, तीं नैसर्गिक आप- 
त्तीने नष्ट झालीं असतील तर तीं आर्यानीं फोडली 
असे म्हणण्यांत बिलकुल खारस्यच उरत नाहीं. तेन्हा 
प्रथम हीं शहरें कशीं उध्वस्त झालीं याचा विचार 
करणें अत्यंत जरूर आहे, 

हरप्पा आणि मोहेंजोदारो हीं सुमारे साडेतीन 
मेळ घेराचीं व फार मोठ्या लोकसंख्येची शहरें 
होतीं, तेथ तत्कालीन सर्व प्रकारच्या लोकांची वस्ती 
होती, ह्या दोन्ही राहरांच्या उत््वननांत वरच्या 
भागांत ठार मारलेल्या लोकांची प्रेते सांपडली. त्यांत 
कांहीं ठिकाणीं 
आंतील लोकांना ठार मारले असें दिसतें. कांहींच्या 
अंगावर तर त्यांनीं घातलेलीं कडीं, आंगठ्या आणि 
झणी जशीच्या तद्लीं उत्वनीत झालीं आहेत. बायका- 
आणि मुलांचींहि प्रेतं सांपडली; त्यामुळे स्त्रिया आणि 
मुलेंहि कत्तलींवून वगळलीं गेलीं नव्हतीं हें निश्चित 
दिसतें. ते मरतांना जसे पडले होते त्याच स्थितींत 
उत्सनित झाळे आहेत, हरप्पांतील खोळी नं, ७४ 
चें वर्णन खालीलप्रमाणे आहे : ““ 5126166058 


्ज॑ 0116९0 8पतर्पा; 118168 छा. 18108168 
_ छते ७ होगा, ७०९ हि] ए९०ंप३ट्ट 0'०0९- 


२ नवभारत, सप्टेंबर १९५८ 
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घरांत शिरून बायका-मुलांसुद्धां 


15, गंपष्टेड 910. 0९5१8, फ़9'७ 9्१्त च 
शष्हवे द््पि"िवे88 हछपटडटड९विपट्ट हाणापाछ- 
€००8 १6801 17 ॥8०0॥"॥ ॥4 र्ण पल्प ए 
प्र. 8, 41९६ 8९०100 35, ” कांहींना पळत अस- 
तांना ठार मारळें असें दिसतें, मरतांना ते ज्या 
स्थितींत होते त्याच स्थितींत उत्खनीत झाले आहेत. 
कांहींचीं शिरे घडांपासून वेगळीं होऊन कत्तलीच्या 
ठिकाणीं पडलीं होतीं तशींच उत्सनित झालीं 
आहित. या बद्दल प्रस्तुत लेखकाने इतेरतञ विस्ताराने 
लिहिलें आहे. | 
दोन्दी शहरांचा एकच वेळीं विध्वंस 

ह्या सहाराच्या घटना मोहेंजोदारो आणि हरप्पा 
येथे एकाच वेळीं आणि सारख्या परिस्थितींत घडल्या, 
तसेंच दोन्ही शहरें एकाचवेळीं आणि एकाच परि- 
स्थितींत ओस पडलीं. दोन्ही शहरांत झालेले संहार 
ही त्यांच्यावर आलेली शेवटची आपत्ति होय, कारण 
या संहारांत ठार मारलेल्या लोकांचीं प्रेते ठार मार- 
तांना ज्या स्थितींत पडलीं त्याच स्थितींत उत्वनीत 
झालीं आहेत. त्यांना कोणीं हृलविळें नाहीं अथवा 
हीं कशानेंहि हलली नाहींत. तसेंच सर्वच प्रेतें ठार 
मारल्यामुळे मृत्यु आला असें दाखवितात, हरप्पा पंजा- 
नांत आणि मोहेंजोदारो त्यापासून फार लांब तिंथमध्यें 
असून देखीळ दोन्ही शहरांत. एकाच वेळी एकाच 
प्रकारची कत्तल होऊन तीं ओस पडलीं, यावरून 
कांही अत्यंत महत्त्वाच्या गोष्टी सिद्ध होतात, पहिली 
आणि सर्वोत महत्त्वाची ही कीं, तिंधुसंस्कृतींतीळ 
शहरें ओस पडलीं तीं कांही नैसर्गिक आपत्तीमुळे 
नव्हे तर त्या वेळीं भयंकर स्वरूपाच्या कत्तली 
झाल्यामुळें ओस पडलीं, ह्या कत्तळी आणि शह 
रांचे विध्वंस एकाच वेळीं झाले, दुसरी तितकीच 
महत्त्वाची गोष्ट सिद्ध होते ती ही कीं, ह्या कत्तली 
आणि शहरांचे विध्वंस एखाद्या दुसऱ्या शहरापुरते 
मर्यादित नसून देशन्यापी होते. 


नवभारत . 


म. म. काणेकृत मीमांसा- 

सिंधु. शहरें ओत पडण्याबद्दल.म, म, पां. वा; 
काणे यांनीं आपल्या अध्यक्षीय भाषणांत संभाब्य 
कारण दिलें ते असे £ “ 1६18 तृष्ता8 ०७७01९ 
॥७७- उ प 5४ णण्णाणाशाष्णां्ा हा७९8 
८७0९ छ९॥९ 70000'8 ७॥० 1116 06०16 
ण उ 1००8 खि 0०08९ 1९% 10६७ फा 
0९०७18 0९2७1 ४0 उपा ७७०७ ०फ०2्ट 0 
पिट १९र६४७िंटय ०5प8९१ ७४ ७७ 10०१ 
थी प्राट फाशष्ट आातणछ छा ७५ णि ९ 
द्षंध्राि2' 10] घण छल ठया ०" 00७४ 
9010९ 1018019118 01 11९ “४९5 01९1166]. 
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७७७९ 0०७18 त होला णव धाशा' 
येश्ण्थाथ 7.” या कारणाचे सूक्ष्म निरीक्षण केढे 
असतां त्यांत दोन भाग आहेत असते आढळून 
येईल, त्यांतीळ पहिला भाग असा आहे कीं, हरप्पा 
आणि मोहेंजोदारो हे रावी आणि तिंधूच्या पुरांच्या 
वाढत्या पाण्यामुळे ओस पडले असावे, दुसरा भाग 
त्यांत आढळणाऱ्या म्तशरीराबद्दल आहे, 
वरील मताची छाननी 

प्रथम पहिल्या भागासंतंघी विचार करणे 
प्रस्तुत आहे, तिंधु शहरें नद्यांचे पाणी वाहून 
ओस . पडलीं असावी हा तक संभान्य आहे 
अथबा नाहीं याचा विचार करुं, रावी आणि 
सिंधूचे पाणी वाहून शहरांत पाणी येऊन धोका 
निर्माण झाला असल्यास शहरें अथवा शहरांचा 
कांहीं भाग वाहून गेल्याचे उत्खननांतून आपल्या 
निदर्शनास आलें असतें; परंतु तसे कांहींच दिसत 
नाहीं, इतकेंच नव्हे तर पुराचे पाणी शहरांत तीं 
ओस पडलीं त्यावेळीं मुळींच आलें नाहीं असं 
निश्चितपणे दाखविणारा पुरावा आहे. दोन्ही 
शहरांत वरच्या भागांत मारून टाकलेल्या 
लोकांची प्रेतं मरतांना जेथे पडलीं होती तेथूनच 


उत्सनीत झालीं. त्यांना कोणीं इृलविळें नाहीं अथवा 
तीं कशानेंहि हळलीं नाहींत, नदीचे पाणी शहरांत 
शिरून शहरास घोका. निर्माण झाला असता तर हीं 
प्रेतं पाण्यावर तरंगून वाहून गेलीं असतीं; निदान 
जागेवरून तरी हल्लीं असतीं परंतु तसें कांहींच 
झालेळें दिसत नाहीं. यावरून शहरांत पाणी आलें 
नाहीं हें निश्चित दिसतें. अश्या परिस्थितींत पुराचे 
पाणी चढल्यामुळें लोकांनीं राहरें सोडली असावींत हें 
अगदीं असंभाब्य दिसते. येथें आणखीहि एक गोष्ट 
विचारांत घ्यावयास. पाहिजे, सिंधुसंस्कृतींतील लोक 
शहरें बांधण्याचे कामांत फार हुझ्यार होते. ते आपलीं 
शहरें जमीन उंच करून मुद्दाम नद्यांचे कांठीं बांधत, 
इतकेंच नन्हे तर नदीच्या पाण्याचा शहराला सर्वत्र 
वेढा देऊन त्याचा खंदकासारखा उपयोग करीत. 
अशा परिस्थितींत नदीचें पाणी. कितीहि वाढलें तरी 
तें शहरांत येऊं.नये याची ते प्रथमच खबरदारी घेत 
असले पाहिजेत, हीं.शहरें ओत पडण्यापूर्वी नद्यांच्या 
कांठी शेकडों वर्षे उभी होती. ह्या सर्व कारणांसाठी 
तीं नद्यांच्या पाण्यानें ओस पडलीं असावींत अले 
म्हणणे वस्तुस्थितीस घरून असलेले दिसत नाही, 
न पटणारे अनुमान | 

शहरें नद्यांच्या बाढत्या पुरामुळे ओस पडलीं 
असती तर तीं ओस पडतांना _ बायका-मुलां- 
सुद्धां तेथील लोकांची भयंकर स्वरूपाची कत्तल 
होण्याचं कांहींच कारण दिसत नाहीं. मोहेंजोदारो 
सिंधमध्यें आणि हरप्पा पंजाबमध्ये एकमेकापासून 
फार लांब असून देखील दोन्ही शहरांत एकाचवेळी 
एकाच पद्धतीनें बायका-मुलांसुद्धा लोकांची कत्तल 
कां न्हावी हाहि एक महत्त्वाचा प्रश्न आहे, म, म, 
पां, बा, काणे यांच्या मतानें दोन्ही शहरे मोठीं 
आणि ब्यापारी असल्यामुळे तेथे चोरटे असणें 
संभवते आणि दागिन्यांचे लोभाने त्यांनीं लोकांना 
ठार मारळें असावें. हाहि युक्तिवाद पटण्यासारखा 
नाहीं, हरप्पा आणि मोहजोदारो दोन्ही फार मोठीं 


ष्ट 


सिंधु संस्कृतींतील लोकच क्रग्वेदांतील आर्यांचे शत्रू : १: 


आणि समृद्ध शहरें असून तेथील लोक दूरवर न्यापार 
करणारे ब्यापारी होते. त्यांच्या जवळ सोनें, मोल्यवान 
दगड इत्यादींची अगणित संपत्त होती. माल- 
मत्तेच्या संरक्षणाची योग्य.ती न्यवस्था नसळी आणि 
लोकांना आपल्या मालमत्तेच्या सुरक्षिततेची हमी 
नसळी तर समाज समृद्ध असूं शकत नाहीं. सिंधु 
संस्कृतींत समृद्धि वाढली त्या अर्थी मालमत्तेच्या 
संरक्षणाची चांगळी न्यवस्था असावी असे दिसतें. 
शहरांना पक्क्या तटबंदी ब दरवाजे होते. तशीच 
मालमत्तेच्या रक्षकांचीहि तरतूद निश्चित असेल. 
अश्या परिस्थितींत एवढ्या मोठ्या आमकत्तली 
चोरट्यांनीं करणें संभवत नाहीं, ह्या कत्तळी चोर- 
ट्यांनीं केल्या नाहींत अर्स दाखविणारा निश्चित 
पुरावा आहे तो असा. हरप्पा येथील खो. नं ७४ 
चें वणन आलें आहे, त्यांत कांहीं मृतांच्या अंगा- 
वर कडीं, आंगठ्या आणि मणी जसेच्या तसे उत्खनीत 


झाले आहेत. किडुक-मिडुकाची चोरी करणाऱ्या 


चोरट्यांनी जर लोकांची कत्तळ केळी असती तर 
त्यांनीं त्याचे अंगावरील कडी, आंगठ्या, मणी वगेरे 


ठेवळे नसते. तसेंच किड्क - मिडुकाची चोरी कर- 


णाऱ्या चोरांना बायका-मुलांची आणि सर्व माणसांची 
कत्तळ करण्याचें काय प्रयोजन ! शहरांतील लोकां- 
नींच दागिन्यांच्या लोभाने आपल्या शहरवासी बांध- 
बांची कत्तळ केळी असावी असें म्हणणेंहि बरोबर 
नाहीं, शेकडों वर्षे प्रेमानें व सुखानें एकत्र राहिळेळे 
लोक वाढत्या पुरामुळे ( म, म. काणे यांच्या म्हणण्या- 
प्रमाणें ) स्वतःच्या जीविताची शाइवति नाही अशी 
संकटाच्या वेळीं किडुक-मिडुकाच्या लोभानें आपल्या 
शहरवासी बांधवांची, त्यांच्या बायका-मुलांची कत्तल 
करतील आणि त्याना प्रतिकार ने करता इतर लोक 


न, भा, ७ 


तशी कंत्तळ. करू देतील हे सर्वच असंभवनीय. 
_ शिवाय दागिने चोरून नेले नाहीत ते वेगळेंच, 

शहरांतील लोकांच्या कत्तली चोरट्यांनी अथवां 

शह्रांतीलच कांही लोकांनीं केल्या असत्या तर त्या 


७१११ ----- 


हिवाळ्यामध्ये 
बलसंवधेनासाठी 


“च्यवनप्राठा 
( अष्टवगेयुक्त ) 
शक्ति-स्मृतिवर्धक, शामक, पौष्टिक 
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सुवण, मकरध्वज, अभ्रक इ. युक्त 
च्यवनप्रारहि आम्ही तयार केला 
असून तो गुणधर्मामध्यें याहूनहि 
श्रेष्ठ आहे, 


श्वर इंडस्ट्रीज लिमिटेड 
पनवेल वि्िट यबई- 


भारतांतील आद्य भार्योषधि कारखाना 
[ स्थापना सन १८७२] 
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नवभारत 


त्याच शहरापुरत्या मर्यादित असत्या. परंतु ही 
घटना देशब्यापी होती हे॑हरप्पा आणि मोहेंजो- 
दारो या एकमेकांपासून फार लांब असणाऱ्या शह- 
रांत घडलेल्या समान घटनांवरून दिसून येतें. 
सिंधु उंस्कृतींतील शहरे ओस पडण्याचें कारण 
नद्यांचे वाढते. पूर अथवा चोरट्यांनी केळेल्या 
कत्तली नाहीत हें आपण पाहिलें, हीं शहरें ओस 
पडलीं त्या वेळीं देशव्यापी उत्पात होत असून 
त्यांत सिंधुसंस्कृतींतील लोकांच्या कत्तली आणि 
त्यांच्या तटबंदीच्या पुरांचे विध्वंस. झाले हें दिसतें, 
हीं शहरं जाळली असल्याचाहि पुरावा आहे, 
क्वग्वेदांतील दस्यु इृत्त्ये! आणि “ पुरमिद्े ! 
संग्रामांत आयोनीं ज्या पद्धतीने आपल्या शत्रंचा 
आणि त्यांच्या शहरांचा विध्वंस केला अगदीं त्याच 
पद्धतीने सिंधु शहरांचा विध्वंस होऊन तीं ओस 
पडलीं. त्यासंबंधी प्रस्तुत ळेवकारने इतरत्र सवि- 
स्तर लिहिलें आहे, तर्सेच तिंधु संस्कृतींतील शहरें 
आणि आयोच्या शत्रूंची क्रग्वेदांत वर्णिलेली पक्या 
तटबंदीची पुरें ? एकच असन आययोनींच त्यांचा 
विभ्वंस केला हें प्रस्तुत लेखकार्ने इतरत्र सविस्तर लेख 
लिहून दाखविलें आहे. हीं शहरे आयोच्या 
स्वार्‍्यांमुळें त्यांनीं केलेल्या शहरांच्या जाळ- 
पोळीमुळें ब शत्रूंच्या केलेल्या भयंकर कत्तलीमुळे 


ओस पडलीं हें उत्खननांतील पुराव्यावरून तसेंच 
कग्वेदांतील वणेनावरून उघड आहे. 
एका शेकेचें निराकरण 

आयोच्या स्वाऱ्यामुळें शहरे ओत पडलीं असतीं 
तर शहरांत प्रेतांचे फार मोठे ढीग सांपडले असते. 
परंतु उत्खननांत फक्त जागजागीं तुरळक प्रेतें सांप- 
डलीं; त्यामुळें हीं शहरें आयोच्या खाऱ्यासुळे ओल 
पडलीं नसावींत अशी शंका ब्यक्त केळी जाते. परंतु 
तशी शेका घेण्याचें वास्तविक कांहीं कारण नाहीं. 
परचक्राचा सुगावा लागतांच शहरांतील लोक पळून 
गोळे असावेत आणि मार्गे राहिळेळे लोक शत्रुच्या 
हातीं सांपडून मारळे गेळे असावे, शहरांतील लोक 
पळून गेले याजद्दल कोणाचेंहि दुमत नाहीं, अश्या 
प्रिस्थितींत शहरांत जागजागी तुरळक प्रेते आढ- 
ळलीं यांत आयोच्या स्वाऱ्यांशीं विसंगत असें काहीं 
नाहीं, 

कग्वेदांतील करडचांतून आलेल्या आयोीच्या 
शत्नंच्या वणनाची सिंधु उत्खननांत उपलब्ध झालेल्या 
पुराब्याशीं तुलना करून कवेदांतील आंयोचे शत्र 
हेच सिंधुसंस्कृतींतील लोक होत ब आर्यानींच सिंध 
संस्कृतीचा विध्वंस केला हें दाखविण्यापूर्वी वरील 
महृत्त्वाच्या प्रश्ञांचा विचार अत्यंत आवदयक होता. 
तो प्रस्तुत लेखांत केला आहे 


दनका. 
३ नवभारत, ऑगस्ट १९५८ ' आययोचे दासांबरोबर संघर्ष ? या लेखांत, 


४ नवभारत, सप्टेंबर १९५६ ' तिंधुउत्वननांतील शहरे व क्रग्बेदांतील पुरें ! 


५० 


या लेखांत, 


ळे.-शिवनारायण रे: -अनु.- शि, बा. नामजोशी 
भारतातील बुद्दिमंतांचा ऱ्हास 


आपल्या भारतांत जें विकासकार्य चाळू आहे 
त्याची ' समालोचना करतांना पुष्कळसे टीकाकार 
भारतांतील राजकीये व आर्थिक प्रश्नांचाच विचार 
करतात. आशियांतील इतर राष्ट्रांशीं तुलना केली 
असतां भारताने गेल्या ७-८ वषात जी आर्थिक प्रगति 
केली आहे ती फारच उठावदार आहे असे सामान्यतः 
कबूल केलें जातें. ह्या आर्थिक प्रगतीपेक्षांहि भारताची 
राजकीय प्रगति ही जास्त उठावदार आहे. लोकशाही 
पद्धतीला किंबा लोकांचे हक्क व खातंत्र्य ह्यांना पूर्णपणे 
घाब्यावर न बसवतां भारताने जे राजकीय ऐक्य आणि 
खै निर्माण केलें आहे ( काइमीरचा प्रश्न हा अपवाद 
आहे. ) तें उठावदार आहे. असें असूनहि पुष्कळसे 
विचारवंत हें कबूल करतील कीं, हें स्थैय॑ आणि ही 
प्रगति मायावी आहे. जीं लक्ष्ये आपण गांठलीं आहेत 
किंबा ओलांडली ' आहेत त्याच्या आंकडेवारीवरून 
असें दिसून येतें की, सामान्य जनतेत वाढत्या प्रमाणांत 
वैफल्य पसरत आहे आणि हिंदुस्थानामध्ये जहाल 
उजवे गट व जहाल डावे गट ह्यांच्यामध्ये भयंकर ग्रह- 
युद्ध पेटण्याचा संभव आहे, आजच्या क्षणाला हा 
संभव कितीहि अशक्य वाटत असला तरीहि नजीकच्या 
भविष्यकाळांत हें युद्ध घडून येईलच; मग आपली 
इच्छा कांहींहि असो ! पं. नेहरूंना ह्या भवितव्याबद्दल 
काळजी वाटत आहे आणि ही जाणीव आपल्या 
पक्षांतील सदस्यांना करून देण्याचा ते एकाकीच पण 
आटोकाट प्रयत्न करीत आहेत. 
: हे आर्थक आणि राजकीय प्रश्न जरी महत्वाचे 
असले तरी ह्या लेखांत ह्या प्रश्नांचा विचार करण्याचा 
. हेतु नाहीं. भारतीय परिस्थितीची जी दुसरी दुलंक्षित 
बाजू आहे आणि ज्या बाजूचा संबंध भविष्यकालाशीं 
निगडित आहे अश्या बाजूचा येर्थे विचार केला जाणार 
आहे. आणि ती बाजू म्हणने भारतांतील बुद्धिमंत 
वर्गाचा ( 171९1160008918 ) ऱ्हास ही होय, ह्या 
ऱ्हासाची सुरुवात भारतीय संघराज्य स्थापनेपासून 
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( ऑक्टोबर-डिसंबरच्या € क्वेस्ट ? वरून ) 


झाली असें..म्हणणे चुकीचें व अन्यायी होईल. हा 
ऱ्हास आधीपासून सुरू झाला आहे. गेल्या दोन. तीन 
दशकांपासून हा .ऱ्हासकाळ जास्त भयाण व जास्त 
स्पष्ट झाला आहे. 

वर वर पाहतां बुद्धिमंतांची प्रगतीच होत आहे 
असे दिसून येतें. सत्ताधारी पक्षाच्या समाजवादी 
ध्येयनिष्ठेमुळें अलीकडील काळांत नोकरशाहीचा होत 
असलेला विस्तार आणि तिचे विस्तृत होत असलेलें 
कार्यक्षेत्र ह्या दोन्हीं गोष्टी चकित करणाऱ्या आहेत. 
कल्याणकारी राज्यांतील नोकरशाहीमध्यें जी भरती 
होते ती सुशिक्षित आणि बुद्धिमान लोकांमधूनच 
होते. आणि सध्यां ह्या देशांत जास्त शाळाकेलेजें, 
विद्यापीठे निघत आहेत. गतकालापेक्षांहि आज शिक्षक, 
प्राध्यापक, डॉक्टर, . वकील, . लेखक, तंत्रज्ञ, राजकीय 
पुढारी इत्यादींची संख्या. कितीतरी पटीनें वाढली 
आहे, अधिकाधिक पुस्तर्के छापलीं जात आहेत; चित्र- 
पट जास्त संख्येने निघत आहेत; मासिकांचे व 
दवदेनिकांचे वर्गणिदार वाढत आहेत. अशा परिस्थितींत 
बुद्धिमंतांचा ऱ्हास होत आहे हें म्हणणें किती खरें 
आहे १ 
बुद्धिमत कोणास म्हणावें ? 

८ ज्यांनीं कोणतीतरी विश्वविद्यालयीन पदवी मिळव- 
लेली आहे, किंवा ज्यामर्ध्ये उच्च दर्जाच्या बुद्धिमत्तेची 
आव्यकता आहे अशा कार्यामध्ये जे रत आहेत 
असे लोक म्हणजे बुद्धिमंत. ” अशी जर बुद्धिमंत ह्या 
शब्दाची व्याख्या केली तर वर प्रदर्शित केला गेलेला 
निराक्यावाद हा पूर्णपणें निराधार ठरेल. परंतु 'बुद्धिमंत? 
ह्या शब्दाचा व्यावहारिक अर्थ हा फार संकुचित आहे. 
एखादी उच्च पदवी मिळविणें किंवा एखादी उच्च दर्जाची 
नोकरी मिळविणे ह्यापेक्षा ह्या शब्दाला जास्त अर्थ आहे, 
व्यापक अर्थानें विचार केल्यास “ बुद्धिमंत ? ह्या शब्दाने 
पुढीळ गोष्टी दर्रित होतात, ज्या मनुष्यांत स्वतःच्या 
वैशिष्याचा शोध घेण्याची प्रश्वत्ति जागृत झाली आहे. 
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नवभारत 


असा मनुष्य “बुद्धिमंत? होय. बुद्धिमेत आपले विविध 
अनुभव प्रतीकांकित करतो, परंतु, बंदिस्त व ठराविक- 
विचारसरणीच्या 'चाकोरींत, तो गुरफटून रहात नाहीं. 
समाजांतील एखाद्या व्यक्तीने किंबा गटाने शोधून 
काढून विकसित केलेळें व मागाहून रूढीने, शब्दप्रामा- 
ण्यानें किंबा केवळ दीधेकालावधींमुळें पावित्र्य प्रास 
झालेले सिद्धान्त, मूल्ये व मानदंड समाजांत प्रचलित 
असतात व बहुजनसमाज त्यांचा आंघळेपणार्न स्वीकार 
करतो. बुद्धिमंत मात्र त्यांचा आंधळेपणाने कधींहि 
स्वीकार करीत नाहीं. बुद्धिमंत दुहेरी कार्य करतो 
( १ ) परंपरेचा वारसा तो जाणिवेने पुढील पिढीच्या 
हवाली करतो (२) आणि ती परंपरा सुधारतो; विस्तृत 
करतो आणि चिंतन.व चौकसबुद्धींने तो त्या परंपरेचा 
कायाकल्पहि करतो, भूतकाळातील सांस्कृतिक वारशाने 
ततो आपलें मन परिपुष्ट करतो आणि टीकात्मक दृष्टी. 
कोनानें आणि सर्जनशील कृतीनें तो ती सांस्कृतिक 
परंपरा समृद्ध करतो, त्याच्या सर्व समकालीनांमध्ये 
सर्वांत त्यालाच आत्मकल्पाच्या ( 8९1-'51ओ01'- 
70७100 ) अमर्याद सामर्थ्याची जाणीव झालेळी 
असते. कारण, आत्मकल्प हेंच मानवाचे ठळक 
वैशिष्ट्य आहे. मानवी मन विपुलता ब विविधता 
निर्माण करते. मनाची ही शक्ती गोंधळ निर्माण करीत 
नाहीं; तर मनुष्याला जे विविध अनुभव आलेले अस- 
तात त्या अनुभवांच्या कच्च्या मालातून सुंदर आकू- 
तींचा व स्वरूपांचा पक्का माल निर्माण करणारी ही 
मानवी मनाची शक्ति आहे. अशा बुद्धिमंताचा ्द्जा 
प्रात व्हावयाचा असेल. तर, अर्विन पोनोफस्की 
( पांप ऐ०ार्ण७ीरअ ) ज्याळा “ जंतुपूजा ) 
(178९001817) असें नांव देतो, अशा जंतुपूजेच्या 
पंथांतील सुखापासून त्याला अलिप्त रहावें लागेल, 
इसऱ्या शब्दांत अर्से म्हणतां येईल को, अशा 
व्यक्तीने आपलें व्यक्तित्व समुदायांत विलीन 
करण्यापासून, आणि उपजतबुद्धि ब संवय ह्यांच्या पुढें 
आपल्या विवेकबुद्धीचें बलीदान करण्यापासून अलिप्त 
राहिले पाहिजे. त्याच्या शकाशील मानवतावादामुळें 
(शब्ळूळ] तपणा दाहा ) परंपरा जिवंत राहते 
पण ती ब्तेमानकाळच्या गळ्यांत लोढणे बनून रहात 
नाहीं, विचारांच्या ( 1१855 ) क्षेत्रांत नवनवीन 
साहस करण्यांत त्याला. आनंद वाटतो भूतकालीन 


अनुक्रमणिका 


घटनांशी आणि भविष्यकालीन संभाव्य घटनांच्या 
अपेक्षांशीं त्यांचं मन संवाद करीत असते; त्याचप्रमाणे 
मनुष्याचे अस्तित्व व त्याचे सत्व, एथ करण व संकलन 
(६1४) ए९ं8 & 8४11108185) ह्यामध्येंहि तो संवाद 
करीत असतो. मानवी मनांनी निर्माण केलेल्या 
प्रतीकमय जगतांमध्ये खरा बुद्धिमंत हा सतत क्षेत्र ' 
संशोधन. ( ७]10176 ) करीत असतो. 
ऱ्हासाचीं चिन्हें 

वरील अर्थ लक्षांत घेतां भारतांतील बुद्धिमंत- 
वर्गाचा ऱ्हास होत आहे. असे दिसून येईल, 
स्वतंत्र , विचारसरणीची आवड असणारी किंवा 
स्वतंत्रपणें विचार करण्याची शक्ति असणारी माणसें 
भारतांतील शिक्षित वर्गांत फारच थोडीं सांपडतील, 
त्याचप्रमाणें आपल्या गतकालीन सांस्कृतिक वारशाशीं 
दाट परिचय. असलेलीं, व टीकात्मक दृष्टि ठेवून 
आपल्या संस्कृतीचा अभ्यास केलेलीं सुशिक्षित 
माणसेंहि थोडींच आढळतील, बनारस हिंदु युनिव्ह- 
सिटीमध्ये ज्या कांही भानगडी झाल्या , त्यामुळें 
सगळीकडे खूप खळबळ माजली आहे. परंतु गमत 
अशी कीं, युनिव्हर्सिटी प्राध्यापकांमध्ये खऱ्या बौद्धिक- 
तेचा जो लोप झाला आहे त्याकडे लोकांचे लक्ष न 
जातां युनिव्हर्सिटींतील नैतिक अधःपतनानेंच लोक 
जास्त भयभीत झाळे आहेत. प्राध्यापकांचा बौद्धिक 
दर्जा खालावण्याचे बाबतींत बनारस हिंदु युनिव्हर्सिटी 
हें एकच उदाहरण नाहीं. इतर युनिव्हर्सिट्यामध्येहि 
हाच प्रकार आहे, युनिव्हर्सिट्या आणि कोलेज हीं 
विद्यार्थ्यामध्ये टीकात्मक दृष्टिकोन, व स्वतंत्र मूलगामी 
विचारसरणी ह्यांचा प्रसार करीत नाहींत. . तरुण 
संपादक वर्गाप्रमाणें आणि राजकीय नेत्यांप्रमार्णे तरुण 
शिक्षक ब प्राध्यापक हेहि जमातीय अंधश्रद्धांची 
घाण प्रसृत करण्याचें काम करतात. त्यांचे टीका लेख 


आणि प्रबंध हे सुद्धां टीकात्मक दृष्टिकोनांतून किंवा 
स्वतंत्र विचारसरणींवून लिहिले गेलेले नसतात, बाईट 


गोष्ट अशी कीं स्वतःचं अज्ञान उघडें पडूं नये. म्हणून 
ते विद्यार्थ्यांची चौकस बुद्धि ब स्वतंत्र विचारसरणी 
दडपून टाकतात. तरुण वाड्ययलेखकांबद्दल लिहावयाचे 
झाल्यास, ते पुष्कळसे लेखन करतात हे खरें; पण 
बाजारभावाकडे लक्ष देऊन ते आपल्या यशाचे मोजमाप 
करतात, आणि बाजाराला तर झटपट रंगाऱ्याचीच 
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भारतांतील बुद्धिमंतांचा ऱ्हास 


आवडयकता असते. ह्याला अपवाद असतील; परंतु 
परिस्थितीवर आपली छाप उठविण्याइतके ते प्रभावी 
नाहीत; आणि त्यांची संख्या आणि शाक्तीहि कमी 
कमी होत चालली आहे. 
सापेक्ष कल्पना ४ 

“ ऱ्हास ? हा शब्द सापेक्ष ( 701907७ ) आहे. 
हा शब्द, पूर्वीची वैभवाची स्थिति गृहीत धरतो. भार- 
ताच्या आधुनिक इतिहासांत हा बौद्धिक वैभवाचा 
काळ १९ व्या शतकाच्या दुसऱ्या द्राकापासून सुरू 
होतो. त्या काळापूर्वी हिंदुस्थान हा कितीतरी शतकें 
सामाजिक व सांस्कृतिक दृष्ट्या अवरुद्ध दर्शेत होता. 
जातिव्यवस्थेच्या उच्चनीच भ्रेणीमुळें ऊर्ध्व गति 
९ एश०७] ॥०01॥४ ( नीचं भ्रणीतील माणूस 
उच्च श्रेगींत प्रविष्ट होगे ) अशक्य झाली. ब्राह्मणांनी 
विशद करून सांगितलेल्या कर्मसिद्धांतामुळें व्यक्तीची 
उपक्रमशीलता ( 1०काशांतिष9] 101191ए७ ) पार 
आटून गेली, मायावादाच्या सिद्धांतामुळे अनुभवजन्य 
घडपड ( एऐपाडपा८ ० ९१७०8] &पूपाए9 ) 
अर्थशून्य ठरली. अशा अवरुद्ध दर्शीतील तथाकथित 
बुद्धिमत हे ब्राह्मण होते. त्यांनीं ' विकास हालचाल 
गति जाणिव ह्यांना बैदित ठेवण्याकरतां सूक्ष्म व 
गुंतागुंतीचं असें व्यवहारक्षास्र शोधून काढण्यांत 
आपले बुद्धिकोराल्य खर्च केळे, देवाला_स्वेच्छेनें शरण 
जाण्यांत आणि शब्दप्रामाण्याची पूजा करण्यांतच सद्‌गुण 
आहे अर्से त्यांनीं सांगितळें. सर्वज्ञ गुरूने शिष्याला 
मांत्रिक वटवट ऐकविण्यांत सत्य आहे असे ह्या 
ब्राह्मणांनी मानलें. मध्ययुगांतील ह्या तत्त्वरा- 
स्मृतिकारांना आपल्या भूतकालीन सांस्कृतिक वारशाचे 
ओत्सुक्य नव्हते कीं चाळू परिस्थितीची यथायोग्य 
जाणीव नव्हती. सर्व जीवन बंदिस्त व संकुचित झालें 
होते. मानवी जाणिवेने कुशाग्रता, विविधता गमावली 
होती. कल्पनाशक्तीला व्यवहारी स्वरूप न दिलें 
गेल्यामुळें ती आकसत चालली होती. वाडय़य आणि 
कला ह्यामध्ये सजेनशील गति-तत्त्व नसल्यामुळें ते 
वाोड्यय व कला अंघानुंकरणशील झाल्या होत्या, 
१९ व्या शतकांतील क्रांति 

१९ व्या शतकाच्या पहिल्या दशकांत जेब्हां 
वाश्चातत्यांचा भारताशीं सांस्कृतिक संबंध आला तेव्हां- 
पासून ह्या बौद्धिक नेथुद्धीतून भारताची सुटका झाली, 


युरोपलासुद्धां अशा प्रकारचा मोह-निद्रावस्थेचा. प्रदीधे 
कालखंड अनुभवावा लागलां. अश्या मोहनिद्रेतन तो 
जागृत झाला, त्या प्रबोधनयुगाळा युरोपियन नवजीवन 
अर्स म्हणतात, ह्या नवजीवनकालखंडांतीलळ मानव 
संवेदनांमंध्ये आनंद मिळवीत .होता. त्याचें लक्ष 
निसर्गाकडे आणि ऐहिक जीवनाकडे होतें; रचनांचे 
जंग ( ॥०१त स 9.0 ) निर्माण करण्यांत तोः 
आत्मतृप्त होता; तो व्यक्तिवादी होता आणि खिस्त- 
पूव जीवनांतून (,09४०॥1४11 ) त्याने स्फूती मिळ- 
विली होती. ह्या जाण्तीचा प्रभाव पुष्कळ क्षेत्रांत पडला, 
आधुनिक विज्ञानांचा जन्म झाला, भूतकालाचें संशोधन 
आणि टीकात्मक मुल्यमापन सुरू झालें, लोकभाषा 
समृद्ध झाल्या, निरनिराळ्या कला प्रफुछित झाल्या 
ऐहिक नीतिशास्त्राचा जन्म झाला आणि उदारमतवादी 
समाजशास्त्र निर्माण झालीं; शिक्षणामध्ये नवीन तचे 
ब नवीन पद्धति आल्या, व्यक्तीच्या हक्कांकरतां आणि 
खातंतर्याकरतां लढे सुरू झाळे, लोकशाहीवर आघार- 
लेल्या राजकीय संस्था जन्माला आल्या; आर्थिक साह- 
सांना सुरुवात झाली; नवीन जलमार्गांचा शोध केला 
गेल्यामुळें बाकीच्या जगावर नवीन विकसित होत अस- 
लेल्या युरोपियन संकृतीचा परिणाम घडूं लागला, 

२७ मे १४९८ मध्ये वास्को ड गामा कालिकत 
येथे उतरला; आणि २३ जून १७५७ मध्यें पलाशीच्या 
लढाईत क्लाइव्हनें विजय मिळविला. १४९८ ते 
१७५७ पर्यंतच्या कालखंडांत पश्चिम युरोपांतील बऱ्या- 
नद्या देशांतून व्यक्ती व व्यक्तिसमूह भारतांत येत 
राहिले. त्यामध्ये व्यापारी, सैनिक, मिशनरी आणि जग- 
प्रत्रासी इत्यादि माणसें होतीं. आणि हों माणसें ब्रिटन, 
हॉलंड, डेन्मार्क, फ्रान्स, जर्मनीमधूनहि येत होतीं, परंतु 
ब्रिटिशांची हिंदुखानांत सावभौमतत्ता स्थापन होईतों- 
पर्वत ( प्रथम बंगालच्या नबाबाचा, नंतर फ्रेंच व 
डच ह्या पाश्चात्य स्पर्धकांचा पाडाव करून ) युरोपॉ- 
तील नवचैतन्याला भारतांतील सामाजिक सांस्कृतिक 
जीवनावर प्रभाव पाडण्याला संधी मिळाली नव्हती. 
१८५ जानेवारी .१७८४ मध्ये कलकत्त्यामध्ये एशियाटिक 
सोसायटीची स्थापना झाली. ह्या सोसायटीचा उद्देश 
नैसर्गिक व नागरी ( ७ए] ) इतिहास, प्राच्यविद्या, 
कला व शास्त्रे आणि आशियांतील वाडय़य ” ह्यांचे 
संशोधन व. अभ्यास करणं हा होता, “ ह्या विषयांचा 
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नवभारत 


अभ्यास करण्यांत .कोणते उद्देश आहेत असें विचारलें 
गेलें तर त्याला आमचें असें उत्तर आहे कीं, मनुष्य 
'आणि निसर्ग; मनुष्यानें काय कार्य केळं आहे आणि 
निसर्गाने काय दिलें आहे ? अशा प्रकारचे उद्गार ह्या 
सोसायटीचा पहिला अध्यक्ष सर विल्यम जोन्स ह्यानें 
काढले होते, युरोपांतील नवजीवनाची चळवळ _ अशा 
रोतीने हिंदुस्थानांत आली आणि त्या चळवळीने भार- 
तीय संस्कृतींत क्रांतीची. बीर्ज पेरली. 
बुद्धिमंत बगोचा उदय 
ह्या क्ांतीचें महत्त्वाचें. काय म्हणजे आंधुनिक भार- 

तीय बुद्धिमंत वर्गाचा उदय, हे होय, एशियाटिक 
सोसायटीने ज॑ संशोधन केळे आणि जीं पुस्तकें प्रसिद्ध 
केलीं त्यामुळे भारतीय पंडितांना ( 800015185 3 नवीं 
दृष्ये दिसूं लागलीं. जरी ह्या पंडितांचे शिक्षण जुन्या 
पद्धतीने झालें होतें तरीहि त्यांनी आपल्या नव्या राज्य- 
कत्यांची भाषा आत्मसातू करावयाला सुरवात केली होती. 
ह्या सोसायटीने भारताच्या सांस्कृतिक चारसाबद्दल 
बोद्धिकजिशञासा जागृत केली, शास्त्र्युद्ध टीका-पद्धतीचा 
पाया घातला, वस्तुनिष्ठ संशोधनाकरतां नियम व साघनें 
पुरविलीं आणि कित्येक शतकेंपर्यंत भारतीय विचार- 
प्रणालीभोंबती संकुचिततेच्या भिंती उभारल्या गेल्या 
होत्या त्या पाडून टाकून बाह्य जगतांतील खुली हवा 
आंत येण्याकरतां खिडक्या उघड्या केल्या, १९ व्या शत- 
काच्या पहिल्या चतुथौशांत ( ११७1४७1 ) नोनकन्फॉ- 
मिंस्ट मिशनऱ्यांनी आणि मुंबई, मद्रास, बंगालमधील 
सरकारांनी ज्या शैक्षणिक चळवळी सुरू केल्या होत्या 
त्यामुळें सोसायटीच्या वरील कार्याला फार बळकटी 

ढी, मध्यंतरी पाश्चात्य पंडितांनी भारतीयांचा मुद्रण- 

3श्रीं परिचय करून दिल्यामुळे पुस्तके, नियतकालिके 
4 इतर प्रकाशनांतून नवीन विचारांचा फेलाव होऊ 
लागला, १८५७ सालीं विद्यापीठे स्थापन होऊन बुद्धि- 
मंतांचा एक नबीन वर्ग तयार होऊं लागला, त्यावेळीं 
हें काय कळसाला जाऊन पोचलें. 

ह्या नवशिक्षित बुद्धिमंतांनीं, युरोपियन नवजीवन. 
कालांतील वुद्धिमंतांप्रमाणेंच कार्य केळे. त्यांनी आपला 
ग्रतकालीन सांस्कृतिक बारशाच्या पुनमुल्यमापनाचें व 
पुनरचनेचें कार्य सुरू केलें, भारतांतीळ पुरोहित वगीने 
अनुभवजन्य संशोधनाबद्दची आणि स्वातंत्र्याबद्दलची 
भोति निर्माण केळी होती, ह्या भीतीमुळे आणि 
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रूढींमुळें मानवी मनावर जीं बंधने पडलीं होतीं तीं 
दूर करण्याचा त्यांनीं प्रयत्न केला; . त्यांनीं मानवाचा, 
त्याच्या प्रतीकमय जगताचा, त्याच्या भोतिक जगताचा: 
शोध घेण्यास सुरुवात केली, त्यांनीं आत्मप्रगटी-. 
करणाच्या निरनिराळ्या पद्धति विकसित केल्या, त्यांनीं 
सामाजिक, धार्मेक, शैक्षणिक, चळवळी सुरू केल्या - 
आणि शान व स्वातंत्रय ह्यांचा प्रदेश विस्तृत केला, मनु- 
ष्याचा आत्मविकास सुलभ होण्याचे एक साधन म्हणून 
भाषा सुड करण्याचा प्रयत्न केला. नवीन वृत्तीकडून 
(87) आकार मिळाल्यामुळे ब पोषण झाल्यामुळें 
प्रादेशिक भाषा प्रौढ बनल्या, आधुनिक भारतीय 
गद्याचा विकास झाला, आणि निदान एका भाषेमध्ये 
तरी ( बंगाली मध्येंतरी ) काव्याने आश्चर्यकारक जाग्रति 
दाखवली, ही जागति प्रामुख्यानें मायकेळ मधुसूदन 
दत्त ह्यांच्या काब्यांत दिसून येते. 

ह्या बुद्धिमंत-वर्गाचा उद्य प्रथम बंगालमध्ये जास्त 
पभावशाली झाला परंतु मागाहून मुंबई आणि मद्रासर 
मध्येहि हा प्रभाव जाणवू हागला, आणि १९ व्या 
सतकाच्या उत्तराधात उत्तर हिंदुस्थानांतील कांहीं 
भागांत तो जाणवू हागला, भारतांतील बुद्धिमंतांच्या 
नवजीवनाची चळवळ बंगालमध्ये राजा राममोहन 
रोय ह्यांनी १८१५ मध्ये सुरू केली. त्यानंतर लौकरच 
१८७० च्या सुमारास सर सय्यद अहंमद ह्यांनीहि 
अलिंगड येथे मुसलमानांत नवजीवनाची चळवळ सुरू 
केली, विसान्याशतकांतल्या पहिल्या चतुर्थाश्यांत वाड़य 
आणि विद्या यांना भरती आली, परंतु, नंतर आकुंच- 
नाची, ओहोटीची क्रिया सुरू झाली आणि तिचा 


भीतिदायक परिणाम गेल्या एक दोन दशकांत उघड- 
कीला आला, 


. ऱ्हासाचीं कारणें 


वरील कालळखंडाशीं तुलना केली असतां सध्याच्या ' 
भारतीय बुद्धिमंताःचा ऱ्हास हा कितीतरी जाणवण्या- 
सारखा आहे. त्याचें सविस्तर वर्णन करण्याची जर्री 
नाहीं, ह्या ऱ्हासाच्या कांही. उघडउघड दिसणाऱ्या 
कारणांबद्दळ फारसे दुमत होणार नाहीं, उदा. शिक्ष- 
कांना मिळणारा कमी पगार आणि वर्गामध्ये विद्या- 
थ्यांची बेसुमार गर्दी, म्हणून गुणांकडे दुलेक्ष करून 
लेखकांना मिळणारा कमी मेहेनताना आणि त्यामुळें 
गुणांची किंमत देऊन निरुपायानें करावें लागणारे 


: भारतांतील बुद्धिमंतांचा ऱ्हास 


विपुल लिखाण, उदारमतवांदाची. किंमत देऊन देण्यांत 
येणारे तांत्रिक शिक्षण इत्यादि परंतु ह्यापेक्षां जास्त 
गंभीर कारणेंहिं ह्या ऱ्हासावस्थेच्या प्रक्रियेतच दड- 
लेळीं आहेत त्यापैकीं कांहीं कारणांकडे लक्ष. वेधून 'मग 
हा ळेख पुरा होणार आहे. 

ज्या परिस्थितींत आणि ज्यांच्या कृपाछत्रामुळें ही 
नवजीवनाची चळवळ सुरू झाली; त्या परिस्थितींमुळे 
च कुपाछलामुळें भारतीय बुद्धिमंतांवर एक ओझे पडलें 
आणि हें ओक्लें दिवसेंदिवस वाढत चाललें, 

युरोपप्रमाण॑ येथीळ नवजीवनाची चळवळ ही 
कांहीं एतद्देशीय द्रष्ट्यांच्या सतत संथ पण चिकाटीच्या 
प्रयत्नांनी सुरू झाली नव्हती, तर तिची सुरुवात परी 
लोक व परकी संस्कृतीच्या संपर्काने झाली, हा परकी- 
पणा, परकीय राज्यकत्यांच्या भूमिकेमुळे जास्त जाणवू 
लागला. उलट पक्षी ह्या लहानशा वर्गाने एका अपरि- 
चित, गतिमान अशा . संस्कृतींतलीं मूल्ये. आत्मसात 
केल्यामुळें हा वर्ग बहुजनसमाजापासून दूर फेकला 
गेला; कारण ज्यांनीं भारतीय बुद्धिमंतांना बौडधिक 
दास्यापासून मुक्त केलें होतं ते लोक भारतीयांना राज- 
कीय व आर्थिक गुलामगिरींत लोटणारेहि होते आणि 
ह्या लोकांनीं जी शिक्षणपद्धति सुरू केढी होती तिचा 
फायदा घेण्याची संधीहि फारच थोड्या लोकांना 
मिळाली. म्हणून हा वर्ग बहुजनसमाजापासून विलग 
झाला. त्याचप्रमाणे ज्या लोकांनीं ह्या वर्गाच्या आकांक्षा 
जागृत केल्या होत्या, त्याच लोकांनीं त्या आकांक्षा 
यद्धतश्ीर दडपूनहि टाकल्या. सुरुवाती-सुर्वातीला ह्या 
अधिकारप्रास विळगपणांबद्दल त्यांना आनंदहि वाटला 
अंसेळ, पण समता व स्वातंत्र्याची मूर्ल्ये आत्मसात 
केल्यामुळें समाजांतील विल्गपणामुळें त्यांच्या मनांत 
अपराधी मनोवृत्ति आणि असमर्थतेची जाणीव निर्माण 
झोली. प्राचीन परंपरागत वारशांतून पुष्टी मिळेना, 
आपल्या स्पूर्तिदात्यांच्या वर्तणुकीमुळें विफलता निर्माण 
झाळेली, आपल्या विलगपंणामुळें निर्माण झालेली अप- 
राधी मनोवृत्ति, बहुजनसमाजांत मानवतावादी वृत्ति 
आणि मूल्ये निर्माण करण्याचे बाबतींत झालेली निराशा, 
इत्यादि गोष्टींमुळे आपल्या नवनिर्मितीच्या आणि संशो- 
घकाच्या भूमिकेंबद्दलचा त्यांचा पूर्वीचा आत्मविश्वास 
ढळू लागळा आणि आपल्या सनातन, स्थितिशील संकु- 
चित समाजामध्ये जी निश्चिती आणि समरसता होती 
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ती गमावल्याबद्दल ते ग्रहूचिंतनशील ( ०७७1४10 ) 
बनलें. खिस्ती मिशनऱ्यांनी सुद्धां आपल्या संकुचित 
घार्मिक उत्साहाने आणि सर्वच्या सर्वे भःरतीय गोष्टीं- 
वर चढवलेळे उमट आणि गेरसमजुतीवर आघारलेले 
हे, आणि त्यांनीं मारतीय समाजांतीळ खालच्या 
वर्गांत घडवून आणलेलीं यशस्वी धर्मांतरे इत्यादि गोष्टीं- 
मुळें भारतीय बुद्धिमंतांना परकीय गतिशील संस्कृती- 
बद्दल तिरस्कार वाटूं लागला आणि आपली मानसिक 
पोकळी भरून काढण्याकरतां समुदायाच्या जीवनांत 
आपलें जीवन बुडवून टाकण्याची त्यांना इच्छा होऊं 
लागली, 

भारतांतील बुद्धिमंतांमर्ध्ये अशी विफलता आल्या- 
मुळें त्यांनीं आपल्या पुढील प्रश्नांची “ वरपांगी सोड- 
वणुक ? ( 108170 001९ 10501ए105 ) करण्याचे 
प्रयत्न १९ व्या शतकाच्या शेवटच्या 'चतुर्थाशांत सुरू 
केळे होतेचं. वास्तवतेपासून माघार घेण्याचे कामीं 
भारतीय बुद्धिमंतांना बंकीमचेद्र चतजीं हे लाभले. 
चतजीं हे मोठे कादंबरीकार व मोठे गद्यलेखक होते. 
परंतु ते, बौद्धिक प्रतिक्रियेचे आदशंबादीहि होते. 
रूसो प्रमाणेच त्यांनी भारतीयांना, सामान्य इच्छेमध्यें 


( एगळा४$ ४००९७] ) आपलें व्यक्तित्व बिसजित 


करावयाला सांगितळे. चतेजी लिहितात, “ समाजाची 
पूजा करावी; कारण समाज हाच आपल्याला शिक्षण 
देतो, कायंदे देतो, आपलें पोषण करतो व संरक्षण 
करतो. ” ऑगस्ट कॉम्टप्रमाणें (3१४2०७४ 
0०706 ) ते विवेकबुद्धीला श्रद्धेपुढें नमावयाला 
सांगतात. धार्मिक पुराणप्रीयता स्थिर करण्याचे 
कामीं त्यांना, ह्विसत्य सिद्धांत ( ० चिपागरा8 
७७०५ ) हा फार उपयोगी पडला. बंकीम हे 
हिंदु होते, त्यांचा समाज हा हिंदूसमाज होता 
आणि त्यांना आपल्या अनुयायांना श्रद्धेची 
शाश्वति ( 0ह४का 9 ०1 ४४ ) द्यावयाची होती 
आणि त्याच बरोबर बुद्धिवादार्चे सोंगहि उभें करावयाचें 
होते; म्हणून त्यांनीं उपनिषदांतील अस्सळ आणि 
म्हणून अस्वस्थ करणाऱ्या तर्कपडतींचा ( 876०प- 
181018 ) आधार घेण्याऐवजीं गीतेतील साक्षात्कारी 
ज्ञानाचा आधार घेतला, शिवाय, बंकीम हे कलावंत 
होते. त्यांनीं समुदायवाद आणि धार्मिक श्रद्धा ह्यांच्या 
संमिश्रणांतून प्रतापश्याळी अशा राष्ट्रमाता 'देवतेची मूत 


नवभारत 


घडविली. ह्यामुळें भारतीय बुद्धिमंतांच्या मनावरील 
ताण कमी झाला. बँकिमचंद्रानंतर विवेकानंद, टिळक, 
अरविंद घोष ह्यांच्यासारख्या महान्‌ व्यक्ति अवतीर्ण 
झाल्या आणि त्यांनीं हा धार्मिक समुदायवादी जंन- 
वादाच्या. पंथाचा ( एभों्टांण्प8 ७०]]९०७४1४७ 
०0५1180 ) विकास आणि प्रचार केला. संत्रस्त 
झालेल्या हिंदु वुद्धिमंतांना त्यांनीं जंतुपूर्जतील सुखें 
दिलीं. आणि अभावितपणे, दुसऱ्या महत्त्वाच्या बहु- 
संख्येला-मुसलमानांना- त्यांच्या स्वतःच्या धार्मिक 
समुदायांत विलीन व्हावयाला प्रवृत्त केले. आणि अशा- 
रीतीनें अलीगड विद्याल्याचे मूळ सदहेतू नष्ट होऊं 
लागळे आणि हिंदुस्थानांत जातीय दंग्याच्या युगाला 
सुरुवात झाली. : 
रवबिद्रनाथ टागोर | 

अशा रीतीनं बुद्धिमंतांच्या माघारीला सुरुवात 
१९व्या शतकाच्या शेवटच्या दशकांत झाली होती, परंतु 
चाळू शतकाच्या दुसऱ्या दशकापर्यंत ह्या बुद्धिमत 
वर्गाचा पूण धुव्वा उडाला नाहीं. १९२० पर्यत हिंदी 
नवजीवनाच्या चळवळीची शक्ती संपुष्टात आली 
नव्हती. हिंदी नवजीवनाची रविंद्रनाथ ही भारताला 
देंगगी आहे. त्यांनीं थोडा वेळ हिंद्राष्ट्रवादाची उपा- 
सना केल्यावर मग त्यांच्यामध्ये असलेल्या बौद्धिक 
आणि सौंदर्यशक्तीमुळें ते हिंदूराष्ट्रवादाच्या पंथापासून 
पूर्णपणे दूर सरठे. त्यांची गोर ( १९०७-१९०९ ) 
ही कादंबरी कलात्मक दृष्ट्या गोण वाटली तरी त्यांनीं 
त्यांत खुल्या समाजाचा ( ०0९] 3०५७9) जो पुर- 
'स्कार केला तो फार महत्त्वाचा आहे. रविंद्रनाथांच्या 
नेतृत्वाखालीं, ज्यांचा आत्मविश्वास अजून पुरता 
नाहिसा झाला नव्हता अशा बुद्धिमंतांनीं ह्या वैदिक 
प्रतिक्रियेची लाट थोपवून घरण्याचा आणि भारतीयांच्या 
मनांत मानवतावादी मूल्ये रुजविण्याचा आटोकाट 
प्रयत्न केळा, ह्या प्रयत्नांची परिसीमा विश्वभारतीच्या 
प्रतिष्ठापनेंत झाली, 

परंतु लागोपाठ येणाऱ्या दोन महायुद्धामुळे हे 
प्रयतन अगदीं वाया गेले, युरोपमध्ये उदारमतवाद 
आणि बुद्धिवाद हे मृत्युपंथाला लागले. आणि 
“: स॒मुदायवाद, इाब्दप्रामाण्यवाद, उपजतबुद्धिवाद 
(_158017100ए180 ) आणि संकुचित जीवन ” 
इत्यादि मुक्कामांकडे नेऊन पोचवणारे ध्येयवाद 


व॒ चळवळी युरोपांत सुरू झाल्या. आणि. त्या, 
युरोपळा नव अंघारयुगांत फसवून नेण्याकरतां एक- 
मेकांशीं चढाओढ करूं लागल्या. हिंदुस्थानचे सामा- 
जिक वातावरण त्यांच्या स्वीकाराला पोषकच असल्या- 
मुळें वरील चळवळींचा हिंदुस्थानच्या समाजजीवना- 
वर फार परिणाम झाला, १९२० पासून बुद्धिवादाला 
विरोधी अशा दोन शक्ति ( हिंदु समुदायवाद आणि' 
मुसलमान समुदायवाद, ), फॅसिझम व कम्युनिझमच्या 
सर्वंकष ( ए'०५७10911817 ) ध्येयवादांनीं समृद्ध होऊ. 
लागल्या, ज्या भारतीय बुद्धिमंतांना उदारमतवादी 
शिक्षण मिळाळें असल्यामुळें, हिंदी नवजीवनाचा' 
वारसा उघड उघड धुडकावून देणें कठीण जात होतें 
पण ज्यांना बंदिस्त समाजाच्या परिचित मार्गाबरून 


- जाण्याची ओढ लागून राहिली होती अशांना कम्यु- 


निझम फारच आकषेक वाटला, शास्त्रीयंतेचा पाल्हाळ 
आणि दुराग्रह (1002119 ) आंतरराष्ट्रीयवादाचें ढोंग 
आणि पिसाट राष्ट्रवाद, अधिकारश्याही पद्धति' 
(पप ळ्ण० १४७॥॥०१७ 3 आणि मिथ्या 
लोकशाही, इत्यादि जोडींचा हुशारीने संबंध जोडल्या- 
मुळें भारतीय बुद्धिमंतांच्या अंतःकलहाची काल्पनिक. 
सोडवणुक झाली. ह्यांकामीं विरोधविकासाच्या दुटप्पी- 
पणाचा फार उपयोग झाला, 
पहिल्या महायुद्धानंतर 

तरीसुद्धा भारतांतील बुद्धिमंतानीं ह्या सवेकष चळ- 
बळींच्या रेस्याला अडवून घरले असते. पण पहिल्या 
महायुद्धानंतर म. गांधीचा विस्मयजनक प्रवेशा मारती- 
यांच्या जीवनांत झाला, टिळक, बंकिम, अरविंद ह्यांच्या- 
सारख्या बुद्धिमंतांचे “ अनुदारबादी ? ( ७ 
110९189) ) प्रयत्न महात्मा गांबींच्या एकसंघ ( 10०- 
0011010) व्यक्तित्वामर्ध्ये सफल पावले, म. गांधीनी 
बुद्धिमंतांविरुद्ध जनसमुदाय उभा केला; व्यक्तीच्या 
व्यक्तिगत बुद्धीविरुद्ध समुदायाची सहजबुद्धि (15501- 
1001 ) उभी केली, त्यांच्या एकाकी आणि अनिश्चित 
अशा संश्ोधनकार्याविरुद्ध समुदायाची. प्राचीन श्रद्धा 
उभी केली. ' गांधींच्या पूर्वी होऊन गेलेले नेते ह्यांनी 
दुराग्रहाळा, किंवा सामान्य इच्छाशक्तीला तात्विक 
अधिष्ठान देण्याचे प्रन केले, कारंग ते स्वतःच 
बुद्धिमंत होते. पण गांधींनी. असं कांहीं केळं नाहीं. 
जनतच्या उत्साहाला भरती आणण्याकरतां आणि 
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भारतांतील बुद्धिमंतांचा ऱ्हास 


त्याला वळण देण्याकरतां त्यांनी साधा, सोपा पण फार 
परिणामकारक असा मार्ग स्वीकारला. गांधींमध्यें 
८ जनतेचा आवाज ? हा “ परमेश्वराचा आवाज ? 
बनला, गांधी म्हणाले, . “ शिक्षणाला विश्रांति 
द्यावयाला हरकत नाहीं. ” आजहि शिक्षण विश्रांतीच 
घेत आहे. ]. टागोरांनी; म. गांधींच्या ह्या जंतुपूजेविरुद्ध 
घोक्याची सूचना देण्याचा प्रयत्न केला पण व्यर्थ | 
टागोरांनी कलंतर मध्यें ठासून सांगितले कौ स्वातंत्र्याचा 
मार्ग श्ानोपासनेच्या क्षेत्रांतून जातो. स्ातंत्याचा मार्ग 
वासना आणि प्रामाण्य ह्यांना देवत्व अपॅण्याने प्राप्त 
होत भल पण व्यर्थ! जनतेच्या उठावाच्या पार्ठि- 
ब्यान गांधीनी बुद्धिमंतांची शोबटची. तटबंदी सर केली 
आणि पुष्कळशा बुद्धिमेतांना कोणत्याना कोणत्यातरी 
समुदायाचा आश्रय घेण्यास भाग पाडले. 

दुसऱ्या महायुद्धानंतरहि समुदायवादाचा हा रेटा 
कमी झाला नाहीं. गेल्या १०-१५. वर्षात कम्युनिझम 
हा आदियांत आपलें बस्तान बसवीत आहे. स्वतःच्या 
वुद्धितत्त्वावरील आणि आपल्या सर्जनशीलतेवरील 
विश्वास उडाल्यामुळें आमचे बुद्धिमंत ह्या घातक घ्येय- 
वादाच्या आहारीं जात आहेत. त्याचप्रमाणे, फाळणी- 
मुळें जातीयवादालाहि ( ८००१891181 ) टवटवी 
आली आहे. १९५१ सालच्या अंदाजाप्रमाणे 8. 3. 8. 
ची प्रत्यक्ष सभासद संख्या ४ लाख होती आणि त्यांना 
पाठिंबा देणाऱ्यांची संख्या ५० लाख होती. स्वातंत्र्या- 
नैतर आपल्या बुद्धिमंतांवर आणखी एका रेटा आला 
आहे. तो असा कीं, सरकार सांस्कृतिक ब दौक्षणिक 
कार्यांत वाढत्या प्रमाणांत भाग घेत आहे. जबाबदारी 
आणि सत्ता ह्यांचें केंद्रीकरण 
एक बिकट समस्याच आहे. हिंदुस्थानमध्यें लोकशाही 
जीवनाची प्रदीर्ध परंपरा नसल्यामुळें आणि पुनंरेचनेचें 
निकडीचे काम जोरांत सुरू झाल्यामुळें सरकारी हस्तक्षेप 
हा खूपच वाढला आहे. समुदायवादी राजकारण ब 
तत्त्वज्ञान ह्यांच्या ह्यांतून उरलेसुरळे भारतीय बुद्धि- 
मंत, हिंदी कल्याणकारी राज्यामुळें ( राज्याचा सद्हेतु 
असूनहि ) संकटांत सांपडले आहेत. 

हिंदी देशभक्त त्यांतल्या त्यांत अर्से समाधान 
मानून घेतीळ कीं ुद्धिमंतांचा ःहास हा केवळ हिंदु- 
स्थानांतच दिसून येतो असें नाहीं. तर हा ऱ्हास 


सध्यांच्या काळीं जाग 


न,भा, ८ 


ही आधुनिक राज्यांपुढे 


तिक आहे. कम्युनिस्ट राज- 


ष्‌ 


वटींत तर बुद्धिमंतांच्या कपाळीं गुलामगिरीचेंच. जिणे 
आहे. परंतु पश्चिम युरोपमध्येंहि जन-संस्कृतीमुळें 
तेथील बुद्धिमंत जेमतेम जीवन जगत आहेत, परंतु 
खरें म्हटलें तर खऱ्या बुद्धिमंताला हा जागतिक ऱ्हास, 

ही समाधानाची. गोष्ट न वाटतां आपल्या सर्जनशील 
भूमिकेला आवाहन आहे असें वाटलें पाहिजे. पण 
आममस्वातंत्र्याचें प्राणपणाने रक्षण करतील असे कांही 

खरे निष्ठावंत बुद्धिमंत आपल्या भारतांत रिछक उरले 
आहेत काय £ 


अनेक बक्षिसे मिळालीं. किंमत ६ रु. 


त्यांनी ५१ रु. बक्षिस दिलें. अशीं 
माहिती मागवा. नकली वैद्यापासून 


सावध राहावे. 


शेठ भगवानजी जैन यांच्या मुलीचे 
पांढऱ्या कोडाचे डाग बेरे झाले, व 


् 
| बरेद्य बी. आर, बोरकर, 


£ आयुवेंदमवन '(न.भा. ) | 
मु. पो, मंगरूळपीर 
जि. अकोला ( विदभ ) 
? 


प्रा. म. वा. बेलगे 


समाजवादाच्या सक्रमणाच सद्धातक प्रश्न 


आघाडीनतर भारताच्या पंतप्रधानांनी देद्राबादेंच्या 
ए. आयू, सी, सी. च्या सर्भेत पुन्हा एकदां समाज- 
बादी रचनेच्या निर्मितीसाठी कळकळ ब्यक्‍त केली, 
च समाजवादाचा वेग वाढवावा यासंबंधीचे विचार 
त्यांनीं मांडळे. भारताने समाजबादी घोषणा केल्या- 
पासून चार वर्षे लोटलीं व ह्या चार वर्षात समाज- 
वादाच्या संक्रमणकाळांतील अनेक अनुभव आपल्या 
देशास मिळाले, यांत अर्थशास्रदृष्टीनें कांही सैद्धांतिक 
न्चकासुद्धां झाल्या, तेन्हां या संक्रमणाच्या काळांत 
आपली समाजवादी संयोजना कशी सुदृढ करतां 
येईल या दृष्टीनें भारतात आपले पुढचे धोरण 
आखावें लागेल, 

मुक्‍त स्पर्धेला ब अनिबैध पुंजीवादाला या जगांत 
आर्थिक क्षेत्रांत हार खावी लागली. त्यामुळें समाज- 
चादाची थोरली लाट, प्रथमतः विचाराच्या स्वरूपाने 
कां होईना. जगांतील प्रत्येक पुंजीवादी राष्टरंना 
२० ब्या शतकांच्या सुरुवातीला आली, १९१७ नंतर 
रशियाने क्रांति करून समाजवादी रचनेचें तोरण 
बांधलें, प्रथम महायुद्धांनंतर आणि विशेषत; १९२९ 
च्या अमेरिकन मंदीनंतर प्रत्येक राष्ट॒ समाजवादी 
दिदेनें विचार करूं लागलें, त्या दृष्टीनें खतःस तमा. 
जबादी म्हणवून घेणाऱ्या राष्ट्राने, देश, काळ, इतिहास 
व संस्कृति यानुसार समाजआादाचें स्वरूप परिवतीत 
करवून घेतलें, इंग्लडनं लीबरल सोझलिझम नांवाचें 
दशक ( 11०१61 ) अंगिकारले, हिटलरनेहि नेशनल 
सोझेंलिझमची घोषणा केली, सोन्हिएट रियाने 
प्रमवी केन्दीय समाजवादाची ( जाहल ए15£ 
858818) ) स्थापना केली व खरा समाजवाद हाच 
आहे असें प्रमथेन करण्यास सुरुवात केली, यावरून 


९५८ 


हाच आशय निघतो कीं समाजवाद पाहिजे किंवा 
नाहीं ह्वा प्रश्न विवाद्य राहिला नसून समाजवाद ही 


अथेब्यवस्था आज '-अत्यावदयक ? होऊन बसली 
आहे |! 


इंतर कोणत्याहि आर्थिक ब्यवस्थेपेक्षां ( 11७०1॥०- . 
10 37७७॥॥ ) समाजवादाची स्थापना करतांना 
पुंजीवादी राष्ट्रास किंवा अप्रगत मिश्र अर्थन्यवस्था 
( एपवश' १९४९१०७७९१ 10120९0 ९०००010108 १ 
असणाऱ्या राष्ट्रास अनेक आर्थिक अडचणींना तोंड 
द्यावें लागतें इतकेंच नन्हे तर अश्या अर्थेन्यवस्थेची 
आर्थिक न्यवहार्यता ( ७०७०1० 1079९090- 
1], ) विवाद्यच नन्हे तर अतिरंजित ब काल्पनिक 
आहे असें अनेक अर्थशास््रज्ञांनी दर्शवून दिलें 
आहे, या संबंधीं दोष कुणाचा याचा विचार केला 
तर समाजवादी अनुयायीच दोषी ठरतील असें 
खेदाने म्हणावें लागेळ, कारण त्यांनीं तमाजवादाच्या 
राजकीय युक्तायुक्ततेचा तसाच अंगउपांगाचा ज्या 
प्रमाणांत प्रखरतेने ,जनतेपमोर विचार मांडला त्या 
प्रमाणांत तेवढ्याच प्रकर्षाने ब आत्मविश्वासाने 
समाजवाद आर्थिक-दृष्टया कार्यास्वित होऊं शकतो या 
संबंधी फारच अल्प चिचार केलेला दिप्ततो. आपणांस 
माहीत आहे कीं, माक्‍संचें नांव अ्थेशास्त्रज्ञ म्हणून 
जेवढें गाजावयास पाहिजे तेवढें न होतां तो राजकीय 
महार्धे म्हणूनच ओळखला जातो | पण प्रो, हेण- 
कने समाजवादाच्या आर्थिक ब्यवहार्यतेबद्दळ कितीहि 
टीका केली किंबा लडविग्‌ न्हॉन माइझेतनें किती हि 
घोके सांगितले किंवा सर रोबर्ट होले त्यांतील 
आर्थिक कलहाची  ( प७०)०0१1ाल 60011 ) 


समाजवादाच्या संक्रमणाचे सेद्धांतिक प्रश्न 


बाजू कितीहि प्रभावी रीतीनें प्रतिपादन केळी तरी 
समाजवबादाशिवाय आर्थिक दृष्ट्या पुंजीचें एकीकरण 
( ७७0७] 10"7180010) सीमान्त उत्पादित 
वस्तूची अश्या समाजांतील निरमूल्य किंमत, बेका- 
रीचे निमूलन, विंतरणांतील न्याय व वर्गकलहाची 
समासि इत्यादि संबंधीचे फायदे आज तरी कोणतीच 
अ्थेग्यवस्था प्रदान करूं शकत नाही हें ननव्यानें 
सांगण्याचें प्रयोजन नाही, 
समाजवादाचा प्रश्न 
जेवढा राजकीय तितकाच आर्थिक 
आपल्या देशाने समाजवादाची वाटचाल अंगि- 
कारली आहे, लिबरल सोशॅलिझम, अथेरिटोरीयन 
सोशेलिझम वा कलेक्टिन्हिस्ट सोशलिझम दे समाज- 
वादाचे जे विभिन्न प्रकार अनुक्रमे इंग्लड, जमैनी व 
सोव्हिएट रशिया या देशांत प्रयोगित झाळे आहेत 
त्याचप्रमाणें भारतानं मिश्र अर्थन्यवस्थेच्या ( ॥1- 
हत &ढ०ण05 ) पार्श्वभूमीवर समाजवादी समाज- 
रचनेची ( 5001818016 ७७९५ 0 80069 ) 
घोषणा केली, समाजवाद म्हणजे काय याची स्थूळ 
कल्पना आपणा सवीना आहे, पण तो' कार्यान्वित 
कसा करतां येईल याची कल्पना कधीं नसतेच ब 
असली तरी स्पष्ट रीतीनें काटेकोरपणें तिचे पालन 
होत नाहीं. राजकीय दृष्टीने समाजवाद आणला तरी 
आर्थिक दृष्टीने तो देशांत रुजत नाही तेन्हा ढे आर्थक 
कार्यक्रम अथेशास्त्राच्या दृष्टिकोनांतून कशारीतीनें 
आणावयाचे यावरच नियोजित समाजवादी आर्थिक 
व्यवस्थेच्या संक्रमणाचे यशा अवलंबून असतें. या 
करितां ज्या अप्रगत राष्ट्रात समाजवादाची कांस घरा- 
वयाची आहे त्या राष्टाने जागरूक असावयास पाहिजे. 
अक्या समाजांत उत्पादन निर्माण करणारे असंख्य 
खाजगी उद्योगपति असतात त्या क्षेत्राचें विलिनीकरण 
'उमाजबादी एमाजांत कसे क्य तः समाजांत कसें करावयाचें हाच प्रश्न दत्त 


म्हणून उभा राहतो, राष्ट्र हुकूमशाही तत्त्वप्रणाली, 
वर विश्वास ठेवणारे असेल तेथें हे परिवर्तन 
सोपें असतें, पण अप्रगत व अर्धविकसित पुंंजीवादी - 
राष्ट्रांत या संबधी द्विधा परिस्थिति निर्माण होते. 
कारण या राष्ट्रास पुंजीवादी अर्थेन्यवस्थेचे दोष घाल- 
बाबयाचे असतात, पण पुंजीपतीवर अनेक निर्वेध 
उत्त्पादनक्षेत्रांत लावण्यांत आळे तर त्यामुळें उत्पादन 
वांढत नाहीं व अनेक आर्थिक संकटे निर्माणं 
होतात, या अश्या अथेन्यवस्थेसंबंधीं चीं लक्षणे ऑस्कर 
लॉज यांनी खालीलप्रमाणे सांगितळेलीं आहेत, * 

(अ ) अशा समाजांत खाजगी क्षेत्रांत स्पर्धा 
स्वतंत्रपणें अस्तित्वांत असते. 

(ब) या समाजांत जीं उत्पादनाची साधनें 
आहेत त्यांचें प्रमाण अवास्तव अधिक असूं नये; 
कारण जितक्या प्रमाणांत उत्पादनाची साधने खाजगी 
मालकीची असतात तेवढ्या प्रमाणांत ब्यक्तिगत 
मिळकतीत कमालीची तफावत. असते, 

(क) पुंजीआदी तस्वप्रणाळीने खाजगी क्षेत्रां- 
तील उत्पादन निर्माण . होत. असल्यामुळें तें महाग 
असतें. 

अश्या रीतीने वरील लक्षणें असलेल्या पुंजीवादी 
- अर्धविकसित राष्ट्रास समाजवादी अर्थैन्यवस्था अंगि- 
कारावयाची असेल तर राजकीय दिगन्यांतून त्यास 
लावें लागेल व ते खरेंहि आहे, पण संपूण सत्य 
नब्हे, समाजवादाची स्थापना हा प्रश्न जेवढा राज- 
कीय आहे तेवढाच आर्थिकहि आहे, पण तो केवळ 
राजकीय आहे असा गैरसमज पसरलेला आपणास 
आढळतो. या संबंधींचा उललेख वर केळेला आहे, 
उद्योगधंदे व पेड्या समाजाच्या 

मालकीच्या व्हाव्यात 
समाजवादाचे ध्येय निश्चित केल्यानंतर या तत्त्वां> 
तील प्रथम टप्पा म्हणजे अथेशास्त्रज्ञांनीं खाजगी क्षेत्रां- 


१ आपल्या द्वितीय पंचवार्षिक योजनेचा मसुदा तयार करतांना फ्रान्सचे बिटलहीन, इंग्लडचे 


गोल्डवीन व पोलंडचे ऑस्कर लांच्या 


समाजवादी अर्थशास्त्रश्ञांनी भारत सरकारला मदत केली आहे. 
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नवभारत 


त्तील वैयक्तिक उत्पादनाची साधने सामाजिक माल- 
कीची करवून समाजीकरणांस (5०५७]188101) 
- सुरवात करावी, त्या दृष्टीनं अशा आर्थिक समाजाची 
परिभाषाहि मोठमोठ्या अ्थेशास्त्रज्ञांनीं योग्यच केली 
आहे. शुंपीटरनें समाजवादाची परिभाषा पुढीलप्रमाणे 
केळी आहेः “ 15 18 छा फएपए3ियाठा 9%- 
(९५ 17 ७100 01९ 00101'0]1 0५९ 07०१॥७९- 
कांग 108९001 8. ४९७९१ फणा लहा प- 
श्ाण्पंष्र 7 म्हणजेच खाजगी क्षेत्रांतील उत्त्पाद- 
नाच्या साधनांचें हस्तांतरण हें प्रभावी अशा केन्द्रीय 
सत्तेकडे केन्द्रित होत असतें. म्हणून अथेशोस्त्र् 
असे प्रतिपादन करतात कीं, असलें हस्तांतरण जित- 
क्या द्रुतगतीने होईल तितक्या प्रमाणांत अशा न्यव- 
स्थेचें यश निश्चित ठरलेले असतें. म्हणून होऊं घात- 
छेल्या समाजवादी राष्ट्राने ज्या दोन गोष्टी न चुकतां 
समाजाच्या मालकीच्या कराव्रयास पाहिजेत त्या 
म्हणजे (अ ) देशांतील बुहनु उद्योगधंदे व (ब) 
देशांतील बँका 
तत्त्व मान्य तर ठागळीच कृति हवी 

जर सरकारनें समाजवादाच्या या संक्रमण काळांत 
वरील दोन खाजगी क्षेत्रांतील उद्योग व अथे यांचे 
खामित्ब आपल्या हातांत घेतलें नाहीं. तर अनेक 
आर्थिक अडचणी निर्माण होतात, विशेषत: सर- 
कारचें एकीकडे नियंत्रण व त्यांतच खाजगी लोकांचें 
घंद्यावरील स्वामित्व अशी द्विदल आर्थिक व्यवस्था 
राष्ट्राच्या सर्व आर्थिक व्यवहारांत मोठी अनिश्चि- 
तता व असुरक्षितता निर्माण करते अशी दोन 
घोड्यावर एकाच वेळीं खार होण्यासारखी आर्थिक 
नीति मुळीच अंगिकारू नये, नाहीपेक्षां समाज.' 
वादाची स्थापना करणें सोडून द्यावें! या संबंधांत 
अनेक वैचारिक तरंग आर्थिक व राजकीय क्षेत्रांत 
दिसून येतात, कांदींचें म्हणणें अते पडतें कीं, 
समाजबादाकडे घिताडघाईनें न जातां ह्ळुहळूं 
समाजवादी ध्येयें प्राप्त करून ध्यावींत. याचें समथन 


“६० 


करतांना. ते म्हणतात कीं, या तत्त्वामुळे आर्थिक 
व राजकीय क्षेत्रांत अस्थिरता निर्माण होत नाहीं 
व अनेक घोक्यांना टाळतां येते. पण समाजवादी 
अथेशासत्रज्ञांचे असे मत आहे कीं, राजकीयदृष्ट्या 
हळू जाणें हें एकपरी इष्ट असलें तरी अर्थशास्त्रीय 
दृष्टीनें अत्यंत धोक्याचे आहे. कारण त्यामुळे 
“ समाजवादाच्या स्थापनेचा ? सौदा मंहाग होऊन 
बसतो | तो असा: “ समाजांतील खाजगी क्षेत्र 
तोपर्यंतच आपलें उत्पादनकार्ये करील कीं जोपयैत 
त्यांच्या क्षेत्रांत अबाधित सुरक्षिततेची भावना आहे 
व समाजवादाच्या घोषणेमुळे हें सुरक्षिततेचं स्येय 
केन्हांच नाहित होतें. एकवेळ समाजवादाचे ध्येय 
घोषित्त केल्यानंतर खाजगी क्षेत्र उत्पादनकायात 
नवनवीन विकास व संशोधन खडवूंच शकणार 
नाहीं | हं खाजगी क्षेत्र उत्पादन कार्य करीत असलें 
तरी तें कशा पद्धतीचे राहील याचा विचार न 
केळेलाच बरा, म्हणून समाजवादी सरकारनें एक- 
समयावच्छेदें करून सर्व भव्य उद्योगधंदे आपल्या 
ताब्यांत आणावयास हवेत, वस्त्रधंद्यांचें राष्ट्रीयीकरण 
आज करतो ब साखर धंद्याचं पांच वर्षाने करू; 
लाईफू इन्शुरन्तचे समाजीकरण आज करूं व अर्थ 
आणि पत यांचें कार्य करणाऱ्या बँकेचे समाजीकरण 
पुढें केन्हां तरी भविष्यकाळांत करुं अशी आर्थिक 
नीति अत्यंत घातक असते, दाट धुक्यांत प्रवास कर- 
गार्‍्या जहाजाच्या संबंधी जसें सांगतां येत नाही त्या- 
चप्रमाणे समाजबादी संक्रमणाविषयीं समजावें, कारण 
उत्पादनकार्याची सर्व माळकी आज ना उद्यां जाणार 
या विवंचनेमुळें नवीन पुंजी, तंत्र व पैसा धंद्यांत 
खाजगी लोक विनियोगीत करणार नाहीं. त्यामुळें 
अशा काळांत केन्द्रीय सत्तेने कांही योजना तयार 
करून त्यांतील उत्पादनाच्या लक्ष्यासंबंघींची जबाब- 
दारी खाजगी क्षेत्राबर दिळी तरी ती पूर्णपर्णे पार न 
पाढतां समाजवादी सरकाराचें धोरण हाणून पाड, 
तील, उत्पादन कमी काढतील व असलें सरकार 


श 


समाजवादाच्या संक्रमणाचे सैद्धांतिक प्रश्न 


4६ आर्थिक वस्तु 7 ( पल्याग्णां७ ४००१७ ) 
लोकांच्या जीवनासाठी प्रदान करूं शकत नाहीं 
अर्स लोकांना पटवून देऊन समाजवादाच्या इष्टते-. 
संबंधी त्यांची दिशाभूल करील, 
समाजवादी सरकारनें घ्यावयाची काळजी 
याशिवाय दुसरा प्रश्न समाजवादी सरकारला 
सोडवावा लागतो, खाजगी क्षेत्रांतील उद्योगधंद्यांच्या 
राष्ट्रीयीकरणामुळें सरकारला स्वामीस आर्थिक 
मोबदला द्यावा लागतो, याहि ब्राबतींत खाजगी 
क्षेत्र आपल्या घासलेल्या व॒ झिजलेल्या यंत्रतंत्राची 
बेसुमार किंमत फुगवून सांगतो, या मोबदल्याच्या 
तत्त्वामुळे समाजवादी सरकार आर्थिक दडपणाखाली 
येण्याचाच अधिक संभव असतो. एकदां रोगाचें 
निदान झाल्यावर ज्याप्रमाणें औषधोपचारांचा मारा 
सतत करावा लागतो; तद्वतच समाजवाद घोषित 
केल्यानंतर सरकारनें या चक्राची गति थांब्रवितां 
कामा नये. म्हणून ऑस्कर लॉजच्या शब्दांतच 
सांगावयाचे झाल्यास : ' 8. 8०0७118 ह०ए९0. 
300115 तह्छायर उपल प]000 830०७81181 
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० पंणापे, | 


००॥1७8९, 


सारांश, देशांतील उत्पादनाच्या सर्व क्षेत्रांवर 
एकाच वेळीं सरकारचं खामित्व यावयास हइवें. 
म्हणजेच समाजीकरणाच्या चक्राची गति समाज- 
वादी सरकारला अविरत ठेवावी लागते. अशा 
काळांत सरकारने खालील गोष्टींची अत्यंत काळजी 
घ्यावी, | 

( १) वेळोवेळीं ज्या घोषणा करान्या लागतात, 


'त्या असंदिग्ध असूं नयेत, आम्ही कोणती संपत्ति 


9 ९010016 11९003 ्ण॑ 8ण्णंष्रीं ७, 
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समाजाच्या मालकीची करीत आहोंत व कां करीत 
आहोंत आणि विशिष्ट लहान संपत्तीचे समाजी- 
करण करण्यांत येणार नाहीं व ते कां करण्यांत येणार 
नाहीं या संबंधीची स्पष्टविधाने जनतेसमोर ठेवण्यांत 
यावींत. | 

(२) यानंतर सरकारनें भन्य एकाधिकार, उय- 
निवेशधार्जिणी ( ७जय०्छा डा] उआ8टतपि00118 3 
संस्थांचे समूळ उच्चाटन करावयास पाहिजे. त्यामुळें 
लोकांमर्ध्ये प्रचंड उत्साह व सरकारविषयी विश्वास 
निर्माण होतो. 

(३) या उत्साहाच्या भांडवलावर सरकारच्या 
समाजवादी योजना यशस्वी होण्यासाठीं साजेशी 
पाश्चभूमि निर्माण होते, यांतूनच लोक-चळवळ 
( ४७७४ 110४7९0९10 ) तयार होते. ही चळवळ 
निर्माण झाली नाहीं तर समाजवादी तत्त्वशान जन- 
तेंत व देशांत रुजूंच शकत नाही. 

(४) समाजवादी सरकारनें समाजवादी विचारांनी 
भारळेलीं तरुण मंडळें ( १०७१४ ) तयार करावींत, 
हीं तरुण मंडळे समाजवादी मोटारीचें जळणच होत! 
आज आपल्या देशांत अद्याच मंडळांची जरूरी 
आहे. | 

(५) यानंतर ज्या खाजगी क्षेत्रांत पुंजीपति 
योजना करूं शकले नाहीत त्या क्षेत्रांत समाजवादी 
सरकारनें योजना आखाब्यात. अशा क्षेत्रांत पुंजीची 
सीमान्त कार्यक्षमता ( 1८12100] लिला ०६ 


नवभारंत 


९0०5] ) कमी असली तरी प्रसंगीं घत सोसून व 
योजना तयार करून वेकारीस आळा घालावा. पण 
अश्या योजनेतील यश॒ खाजगी उद्योगपतींना घडा 
घाळून देणारें असावें. उद्योगघंदे आदर्श व जन- 
तेच्या कल्याणासाठी आहेत हें लोकांना कळलें 
पाहिजे व प्रत्यक्ष तसा त्यांना अनुभवहि प्राप्त 
ब्हावयास हवा, मुबलक वस्तु , खस्त किंमती व 
जीवनोपयोगी निर्मूल्य सेवा हीं त्याचीं निदशके 
होत (1101९09018) 

(६) इतकें झाल्यानंतर समाजवादी वाता- 
वरण खऱ्याखुऱ्या अर्थाने देशांत निर्माण होतें, 
सरकारने आतां श्रमिक योजना (1900प1' 0151 ) 
तयार करावी, त्यामुळें सरकारची लोकप्रियता. अधि- 
कच वाढते. तीमुळें समाजवादी तत्त्वज्ञानाची मुळें 
लोकांत स्वोलवर रुजतात. 
समाजवादी सरकारचें भवितव्य 

शेवटीं अश्या समाजवादी सरकारच्या असि. 
त्वाच्या प्रमुख प्रश्नावर विचार करणें अनाठायी 
होणार नाहीं, कारण समाजवादी सरकार हें विलयात 
( शांधाहय2्ट ७४०४) जाण्याची वाट अनेक 
अर्थशास्त्रज्ञ पाहतात, ब मार्क्सनेंहि समाजवादी 
राज्याच्या अंगउपांगांचा विचार करतांना सरकार 
(88 ) हें विलयास जाईल, ! अते विधान केलें 
आहे, खत: मार्क्सने याचे स्पष्टीकरण न केल्यामुळे 
अनेक विचारांचे वादळ अर्थेशास्र्ञत व राज्य- 
शास्त्री यांच्या मनांत निर्माण झाळेडे आढळतें, 
वास्तविक राज्य विल्यास जाण्याचा काळ समाज. 
बादाची पूर्णाव्या ( [४॥६य१) झाल्यानंतरच 
येईल, उलट संक्रमणकाळांत राज्य (8६७१७) प्रक- 
घोर्ने केन्द्रित व प्रभावी होत असतें, अक्या 
प्रचंड केन्द्रीकरणाला टीका करणारे मार्क्सच्या विधा 
नांचा अनाठायीं आधार घेऊन हा खरा समाजवाद 


या संक्रमणकाळांत राज्य प्रभावी कां करण्यांत याचें 
यासंबधी खाळील गोष्टी महत्त्वाच्या आहेत, 

(१) एकतर समाजवादी संक्रमणाचा काळ हा 
पुंजीवादी लोकांच्या व त्यांच्या उत्पादनप्रणालीमुळे 
अस्थिर स्वरूपाचा असतो. या काळांत सरकारला. 
उत्पादन शक्‍तीचे (ए"०१प७॥ए€ 10'९९83 खाव 
मुक्‍त करून शेतीच्या व औद्योगिक उत्पादनांत 
वाढ करावयाची अत्तते व त्याकरितां, केन्द्रिय सत्ता 
प्रभावी असावी लागते, 

(२) दुसरे असं कीं, जोवर समाजवादी' 
रोपट्याच्या आजूबाजूला पुंजीवादी कांटेरो गवत 
राष्ट्रंच्या रूपानें अस्तित्वात आहे तोंवर केंद्रीय सत्ता 
होतां कामा नये, नाहीतर पंजीवादी राष्ट्र समाज- 
वादी राष्ट्रांच्या संक्रमणकाळांत अनेक अडचणी 
निर्माण करून समाजवादी विचाराचे राष्ट्र नष्ट कर- 
तील, म्हणूनहि केन्द्रिय सत्ता समाजवादी राष्ट्रांच्या 
संरक्षणासाठी दैनंदिन प्रभावी बनत असते. 

- अशा रीतीनें दिसून येईल कीं, क्रान्तिकारक परि- 
वतेनासाठीं समाजवादाच्या स्थापनेकरिता प्रचंड हिम- 
तीची आवश्यकता समाजवादी सरकारला असणें 
अपरिहार्य असते, जेव्हां ध्येयाची स्पष्ट कल्पना 
राज्यकर्ते व योजना आखणारे असंख्य अधिकारी 
यांना असते तेन्हांच ही प्रचंड हिंमत त्यांना येऊं 
शकते. वरील प्रश्नांवरून. हेंहि स्पष्ट होतें कीं, 
समाजवादी संक्रमणाचा विचार केल्यास राजकीय 
पुढाऱ्यांनी अर्थशास्त्रश्ांचा सछा घेण्यास विसरू नये, 
कारण समाजवाद राजकीय शक्‍तीतून येणारी प्रचंड 
आर्थिक ब्यवस्थाच होय. आर्थिक सहा शंभर ट्क्के 
सत्यसृष्टींत उतरत नाहींत म्हणून आर्थिक बाजूंचा 
विचार न करण्याची घोडचूक राजकीय पुढाऱ्यांनी 


केव्हांच करूं नये, नाहीतर समाजबादी सरकारची 
राजकीय नौका आर्थिक अड 


प अर्थे 
नाहीं अषा प्रचार करून या संबंधीची मूलतः सदोष खडकांवर फुटून तिचे * अजिज 
विचारसरणी ढोकांच्या मनांत निर्माण करतात, पण म्हणून समजावें | 
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अनुक्रमणिका 


युस्तक-परामकां ल्य 


* वसुधा ? कथा काव्य : कवि. अ. श्री, मवाळकर, 
प्रकाशिका सौ, प्रतिभा. भवाळकर, सद!शिव लेन, 
मुंबई. ४ किं. २ रु. 

नाट्यपूण कथची कलात्मक अभिव्यक्ति म्हणज 
'काब्यकथा, भवाळकरांच्या * बसुघेचें ? नाऱ्य विश्रा- 
मचा मृत्यु आणि वसुधेचें अधःपतन या दोन कसो- 
डीच्या प्रसंगांत सामावळें आहे. बारीक प्रसंगांची 
रखीव बांधणी करीत करीत या प्रसंगांना वजन आणे 
आहे. विश्रामच्या मृत्यूच्या दुःखपूणे घटनेचा चटका 
मनाला जाणवावा यासाठीं अनुकूल पाश्वेभूमि निर्माण 
करण्यांत भवाळकरांनीं कसब दाखवलेले दिसते, विश्रा- 
मच्या व्यक्तिमत्त्वाच्या पाकळ्या हळुंहळुं ढकलीत 
आणल्याने त्याच्या अपघाती मृत्यूचा घक्का मनाला 
जाणवतो. “ बहु साहसी युवक तो वैमानिक नामवंत 
विश्राम ” आपली नवोढा पत्नी वसुधा हिच्याशी संसा- 
राला प्रारंभ करतो. त्यांच्या प्राथमिक लाजऱ्या प्रीतीचे 
दर्शन प्रसन्न झाळें आहे, जाईच्या वेलीला नणंद मानून 
त्या आपल्या * स्नेहले'शी गुजगोष्टी करणारी वसुधा 
आणि हिमशीतळ चांदण्यांत * श्वेतवसन वसुघेवर 
काढप्पूर्ण छे करणारा विश्राम यांच्या परस्पर दांपत्य 
प्रेमाच्या आटोपक्षीर पण भावपूर्ण चित्रणानें विश्रामने 
वाचकांची सहानुभूति जिंकली आहे. बसुघेवर लाडक्या 
छेकीप्रमार्ण माया करणाऱ्या, वि श्राम-वसुघेच्या सुखी 
संसाराकडे बघून सद्गदित होणाऱ्या बापूजींची वात्सल्यपूर्ण 
कौतुकाची भावना त्यांच्या दांपत्य-जीवनांत निरागस- 
यग मिसळली अहे. वसुधेची सेवा पाहून बापुजी 
संतुष्ट झाले, त्यांच्या जिव्हाळ्याचे कुंपण विश्राम-बसु- 
घेच्या संसाराला पडलें. लहानग्या नातवाशीं बोलतांना 
हा म्हातारा मुलांहून लहान होतो. यामुळेंच चार 
चौघांनी पाहावें असे बसुघेचे घर ! त्यांत राहणाऱ्या 
विश्नामसारख्या कौडुंबिक सच्छील तरुणाशीं आपुलकी 
निर्माण करण्यांत कवि यशस्वी झाला आहे. आणि या 
वेधक गुंफणीुळेंच विश्रामच्या गभीर मृत्यूने वाचक 
सव॑तावल्याशिवाय रहात नाहीं. 

वसुधेच्या अधःपतनाचा प्रसंग लह तर त्याहू- 
नहि अवघड, कारणया प्रसंगापर्यंत या कथेतील सवे 


व्यक्तींची व्यक्तित्वे घाटदारपणें उभी राहिलेलीं दिस- 
सात, वसुधेंतून आदरी गहिणीचे चित्र मनासमोर उभ 
रहाते. हसऱ्या चेहऱ्याखालीं अंतरींची कळ दाबून 
घरणाऱ्या वसुधेची निष्ठा विश्रामच्या जीवनाशी 
एकरूप झालेली दिसते. विश्रामच्या वैमानिक पेशामुळें 
वसुधा सदेव चिंतातुर असते. “ विश्राम नसत सदनी, 
भैमित्तिक सणहि गोड नच लागे । न रुचे मिष्टा्नहि 
तिज वसुधा होई निराश त्यायोगे ॥ विश्राम 
नसे सदनीं, थाट करावा स्वयें कुणासाठीं ? तिज बाटे 
नटण्याची व्यर्थ करांवी कशास आटाटी १ ” यासारख्या 
ओळींतून तिचे पतिप्रेम ब हुरहुर हळुवारपणे व्यक्तवली . 
गेली. वसुघेचा खानदानीपणा तिच्या सौंदर्यात आणि- 
घरगुती हालचालींतून व्यक्त होतांना. दिसतो. तिच्या 
प्रेमाला उच्छुंवलपणाचा स्पर्श कुठेंहि झालेला दिसत 
नाहीं. तिचे व्यक्तित्व गंभीरपणाने वावरतांना दिसते. 
पतिनिधनानंतर आपल्या उर्वरित जीवनाचे कोतुक 
आपल्या मुलाच्या दुडदुडण्यांत पाहाण्याइतके तिचें 
हृदय विशाळ आहे. आपल्या मुलाच्या खोड्या पाहून 
वात्सल्याचें भरते येणारी ती माता आहे हें विसरतां 
थेत नाहीं. वसुधेचा असा आदर्श संसार डोळ्यांसमोर 
असतांनाच ज्याच्या आकर्षणामुळे तिचें अधःपतन 
झालें त्या निशिकांताची निरलस, स्नेहपूर्ण अशी व्यक्ति- 
रेखाहि स्पष्ट- झालेली दिसते, त्याच्या वागण्यांतला 
अद्बशीरपणा आणि संयमी वृत्ति प्रसन्नपणे चितारली. 
“< झालीं पुराणमूल्ये नष्ट आपुल्या समाजांत । आढी 
नबीं मूल्ये अजुनी दुढ जाहलींच नाहींत ॥ ” अशी 
सांस्कृतिक उच्यता त्यांच्यापाशी आहे. संयमाचे 
कुंपण त्याच्या शांत गंभीर वृत्तीला अधिकच मर्यादशील 
करते. विश्रामच्या मृत्यूनंतरहि त्याच्या वागण्यांतीळ 
सात्विकता लेशभर कमी होत नाहीं. अश्या या सात्विक 
वृत्तीच्या व्यक्तींचा अधःपात दाखविणे खरोखरच 
अवघड होतें किंबहुना त्यामुळें त्या व्यक्तींच्या चांगुल- 
पणाला ढळ लागण्याचा अधिक संभब होता, परंतु 
भवाळकरांनीं तो प्रसंग कौशल्याने चितारळा. सासर 


माहेरचा आधार तुटला, अश्या असहाय स्थितींत 
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नवभारत 


कतेव्यवुद्धीने साहाय्याचा हात देणाऱ्या निशिकांताचा 
आधार घेणें वसुघेला खाभाविक होतें. पण नुसत्या 
सहवासानें-कांहीं वेगळ्या मोहानें-त्यांचे अधःपतन 
दाखवलें असतें तरी त्या प्रसंगाची - व्यक्तींची-पातळी 
खालीं आली असती. परंतु शारीरिक मोहापेक्षां 
आंतरिक प्रेरणेच्या प्रभावार्नेंच त्या प्रसंगाचें रोपणं 
झालेलें दिसत. सहजपणे निशिकांताच्या निवासस्थानी 
गेली असतांना निशिकांताची दैनादेनी तिच्या हातीं 
आली आणि तिच्या स्नेहपूर्ण हृदयाचे दर्शांन तिला झालें; 


स्वतःला आपल्यासाठी आजीव वाहून घेणाऱ्या निशिकां- 


ताच्या स्वभावाची भव्यता आणि दिव्यता वसुधेला जाण- 
चली आणि त्याबद्दलच्या कृतजतेनें मारावठी असतांनाच 
निशिकांताचें आगमन झालें, अश्या अकल्पित समयीं 
डोळे पाणावले, हृदय प्रेमरसानें भरून आलें, स्थलकाळ 
परिस्थितीचे बंधन गळून पडलें; आणि “ भावोत्कट- 
तेनें मग वच थांबे मूक जाहलीं वदनें । अंतर देहा- 
मधले सरलें होतांच एकजीव मर्ने॥ या अवस्थेत या 
साऱ्या! नात्याची परिणति झाली, 

सामाजिकं-नैतिक बंधनांना तडा पाडणारा हा प्रसंग 
.असूनहि वसुधा-निशिकांताविषयींच्या सहानुभूतीला 
ढळ लागत नाहीं; हेंच या प्रसंगाचें यरा. या प्रसंगा- 
च्या भावनिक मूल्यांप्रमा्णेच त्याची गुंफणहि 
मोठी कलात्मक झाली आहे. त्या प्रसंगाची पारश्वभूमि 
मार्मेक सूनकतेनं फुलवित आणली आहे. वसुधेला 
हिंदोळ्यावर झोंके घेणाऱ्या रतिमदनाचें खव पडलें, 
नक्षत्र पकडण्याच्या भरांत मदनाचा व पाठोपाठ रती- 
चाहि तोल सुटला, या स्वम्तांतच वसुधा निशिकांताच्या 
अधःपतनाची चाहूल कवीनें मोठ्या सूचकतेने दडवून 
ठेवळी, वसुधा निशिकांताच्या परस्पर भेटीगांठी- 
संबंधानें लोकांत सुरू झालेल्या कुजबुजण्यांतूनच या 
प्रसंगाची कुजबुज व्यंजकतेनें कानीं येऊ लागते. आणि 
निशिकांतानें बसुघेळा दिलेल्या अबोली पातळाच्या 
भेटींतून या प्रसंगाची वाट हळुंहळुं उजळायला लागते, 
अशांप्रकारें या प्रसंगाच्या पार्थरभूमीचा तपशील व्यंजक- 
तेनें अधिकच सुंदर झाला आहे. आणि वाचकाला 
उत्कंठेच्या लाटेवर हिंदकळत ठेवण्याचें कार्यहि सुलभ- 
पणे साधलं गेळ आहे. 

या दोन्ही प्रसंगाचे नाट्य अंगप्रत्यंगांतून खेळव- 
तांना भवाळकरांना कल्पकतेचा मोह विदोष पडलेला 
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दिसत , नाहीं. विविध प्रकारच्या कौटुंबिक भावना 
आंटोपशीरपणें रंगवून त्यांनीं या कथावस्तूळा भावपूर्ण 
केलें आहे, प्रेम आणि त्यांतून निर्माण झालेळें कारुण्य 
या दोन प्रमुख भावना. : वसुधा व विश्राम यांचा 
शृंगार “ सविता मागुनि येतां पूर्वदिशया सहज होय 
रक्तमुखी ” अशा सूचकतेंतून कौटुंबिक जिव्हाळा 
घेऊन व्यक्त॑ झाला आहे, आणि त्यांतच बापुजींचें 
कौतुक अलगद मिसळळें आहे. अधःपतनाच्या 
प्रसंगींच्या शुंगाराचा संयत आविष्कार तर व्यंजक- 
तेची डूब मिळाल्याने अधिक उत्कट झाला आहे. 
' भरिळें कृतशतेनें ऊर तरी होइनाच तुला ” बसुघेच्या 
या अवल्थेनं त्या अधःपतनाचीहि पातळी उंचावली, 
वसुधा-निशिकांताच्या प्रत्यक्ष मीलनाचा प्रसंग शुंगा- 
रुनि मनमद्नें मग त्यांची हरिळी विवेचक धी? इत्यादि 
ओळींतून व ' तों कळलें कीं त्याच्या स्कंधाखालींच 
केशपाह रुळे ' या मीलनोत्तर वर्णनांतून संयमाने 
चितारला आहे. रजनीच्या मनांत निशिकांताविषयीं 
उद्भवलेली प्रीतीची भावनाहि प्रसन्नतेने चितारली 
आहे. * 

प्रेम आणि शुंगार या भावनांतून उद्भवणारे कारुण्य 
तर कळेकलेनं वाढतांना दिसतें वविश्रामच्या साहसाप्रिय 
खमावाची, त्याच्यावरील अनन्य प्रेमामुळे. वाढणारी 
वसुघेची हुरहूर * वसुघेचें कोमल मन त्याने मागुनि 
अधांतरी श्रांते) अशी सहजरम्यतेनें प्रकट झाली 
आहे. विश्नामच्या म्त्युपूर्वी बसुघेला अपशकुनांच्या 
उन्ऱ्यावर ठेंचाळतांना दाखवल्यामुळे विश्रामच्या 
स॒त्यूचा धक्का कमी तीन्न झाला असला तरी वसघेच्या 
कारण्याला त्यामुळे अधिक घार आली आहे. वसु. 
प्या झून्य मनाचें ब शून्य घराचे वर्णन या दृष्टीने 
पहाण्यासारखे आहे, अधःपतनानंतर झालेली वसु 
॥णि तिने केलेळा आप्म- 
सहाय मनाची व्यथा हृदय- 


घेच्या मनाची घालमेल अ 
हत्त्येचा निश्चय यांतील अ 
स्पर्शी झाली आहे, 

“ते सुंगाराची प्रसन्नता आणि कारुण्याची धार 


चित्रणहि कारणीभूत 
डक अनुराग पाहून 


पुस्तक-परामशे 


ववेषयींची चिंता विसरणार वसुघेचें मातृह्धदय या गोष्टी 
त्यांच्या संसारांतीळ गोडवा वाढवतात, पतिनिधनानें 
भारावलेली वसुधा आणि निरागसतेनें गांबशिवेकडे 
'घांब घेणारा प्रमोद यांच्या विरोधी चित्रणांतून वात्सल्य 
आणि कारुण्य एकदमच प्रकट झालें आहेः “ आई मज 
चाटेळ बळें, लहू नकोस बर्लें १ ? इत्यादि . बोबड्या 
शब्दांची रचना सहजसुंदर झाली आहे. विश्रामच्या 
मृत्युपूर्वी बसुघेला झालेले अपशकून, अधःपतनाच्या 
प्रसंगानंतरची तिच्या मनाचीं आंदोलने व आत्महच्येचा 


> 


विचार, निशिकांताला झालेला अपघात यांच्या चित्रणां 
तून मनाला भीतीचा स्पर्श होतो, या विविध भावनांनी 
विणलेल्या कथावस्तूंत मधूनमधून आलेल्या विनोदाने 
मनाठा विरंगुळा वाटतो. विश्रामची वसुधा * ाब्दा- 
'वस्ची कोटी, वसुधेनें निशिकांतावरून रजनीची केलेली 


प्रकट झालेल्या आजच्या सामर्थ्यशाली स्वरूपांत जर 
या कथेची अमिव्यक्ति झाली असती तर. बेर झालें 
असतें, आर्यावत्तासारखें कठीण वृत्त कवीनें प्रासादिकपणें 
व सफाईदारपणे हाताळळें आहे हें खरे; पण त्याच्या 
जुनेपणांतील संकेतांचा जुनेपणा कमी झाला असता तर 
त्याची रुचि वाढली असती. वसुघेचे स्वभावचित्र 
भावर्गभीर आहे, पण तिच्या सौंदर्याचे वर्णनहि. जुन्या 
चाकोरीतून सुटायला हर्वे होतें. काव्याची अनुभूति 
रसिकाला कळते तरी पण तिच्यांत त्याला सहजीं न 


कळणारे सोंदर्य व्यक्त झालेळें असतें. असें सौंदर्य कल्प- 


कतेनें निर्माण होत असते. याचा अभाव हा खरा 


-वसुधेचा दोष मानतां येईल इतकेंच. 


-श्री. गोपाळ मयेकर 


थट्टा, विश्रामने रजनीला दिलेळें “ पुंगीवाली * 6 
विशेषण आणि प्रमोदचे बोबडे बोळ यांतून विनोदाची ... 


सूक्ष्म छटा चमकून गेली आहे. परंतु गांभीर्य हाच या 
-कथावस्तूचा स्थायीभाव आहे. न 


या कथेतील घरगुती वातावरणाप्रमाणेंच निसर्ग- 
चित्रणहि त्याच्याशीं एकरूप झालेळें आहे, व्यक्तींच्या 
भावानुभावांची अभिव्यक्ति ठिकठिकाणीं निसर्गप्रतिमां- 
तून केलेळी आहे. “ सविता .मागुनि येतां पूर्वेदिशा 
सहज होय रक्तमुखी ” ... ' तेव्हां बाटे वेली फलभारे 
वाकली असे कां ही ?? ... “६वसुघधेला मेटाया रजनी 
येतां विराजते सांज- उभयसखींची प्रीति तेशी आरक्त 
शोभली आज ! ”-“ बालाके जाय धुर्के, तैसा सम्मोहहि 
तिचा विरला. ” यासारखी उदाहरणें देतां येतील, 
परंतु कांहीं सलग अशी निसर्गवर्णनें वातावरणनिर्मि- 
तीला उपकारक अशीं ठरलीं आहेत. विश्राम-वसुधेच्या 
शुंगाराला पोषक ठरणारे चांदण्यारात्रींचें वणैन- गांवा- 
बाहेरीळ टेकडीवरील निवांत रम्य स्थळाचे वर्णन, 
«“ सळसळ आवाज उठे वाटे झाडींतुनी कुणी येतें । 
'बाऱ्यांची झळुक न ती निद्लाचराचीच जांभई वाटे ॥ ” 
इत्यादि ओळींतून केले राजींच्या भीषणतेचें वणन या” 
दृष्टीने पहाण्यासारखे आहे, 

कथावस्तु नीटपर्णे उभी राहूनहि मनाला खटकणारी 
गोष्ट म्हणजे संकेताच्या चाकोरींतून तिची झालेली 
अभिव्यक्ति. वेगवेगळ्या साहित्यप्रकारांत मराठीच्या 
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उद्यांचा ग्राहणा.... 

असे म्हणतात कीं, प्रत्येक मुळगी ही जन्मजात माता असते. गृहकृत्यांमध्यें असणारें तिचें लक्ष, 
बाहुल्यांविषयीं त्त्लि वाटणारे प्रेम ह्या गोष्टी म्हणजेच आपलें स्वतःचें कधींतरी एक घर असावे, 
आपण स्वतः आई व्हावें, असें जें तिळा मनापासून वाटत असतें त्याचें निदर्शक आहे. 

ग्रृद्िणीच्या जबाबदाऱ्या काय असतात हें तुमची पत्नी तुमच्या मुलीला पदोपदी समजावून 
देण्याचें कतेव्य करीत असते, परेतु तुम्ही तुमची जबाबदारी पार पाडीत आहांत काय 0 

लझ म्हटलें की भलीमोठी रक्कन आलीच ! त्या मंगळ प्रसंगीं एक ठराविक रकम, आपण असलों 
किंवा नसलो तरीसुद्धा निश्चित मिळावी म्हणून तुम्ही आाज पासूनच आयुर्विम्याच्या कोरे बचत 
करण्यास सुरुवात करा. , शि | 

आपल्याळा फारच थोडी बचत करतां वेगें दाक्य आहे, अस जरी तुम्हांला वाटत असलें तरीसुद्धा 
ती आयुर्विम्याच्याच साहाय्यानें करा. अनेक पॉलिदींपैकीं तुम्हांला फायरदेक्षीर कोगती आहे ते 
तुमच्या विमापुजेटकडून समजावून घ्या. 


शाहफ हन्ुझरप्स एपिरिशन ऑफ जिया 
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_ जीवनांत मानार्चे स्थान मिळविण्याची आकांक्षा बाळगणारे लोक आपले सर्व व्यवहार ठरविलेल्या उद्दिषटाप्रत लवकर 
पहचिण्याच्या दृष्टीनेंच आंखून पार पाडीत असतात. साध्यासुध्या गोष्टींनादि यशोमंदिराच्या वाटचालीत मढृत्व असते 
झाची पूण जाणीव असल्यामुळें प्रत्येक वावतींत ते विशेष चोखंदळ असतात. अर्थात्‌ आपल्या मोटारीला लागणाऱ्या 
वस्तूच्या बाबतींतहि त्यांची हीच दुर्टि असते. 


आणि म्हणून ते नेहमीं मोटर सुरळीत चालण्यासाठी स्टॅन्ब्हॅक कंपनीचें सुग्रतिद्ध उत्पादन 


समोनिलऊॉसा व मोबिळमॉड्डल 
गपवडी वू वापरतात 


हिल ( वू. 
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अनुक्रमणिका राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


